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1 Inledning

Genom kyrkans historia har ideologin om kvinnans underordnade roll i forhallande till mannen
formedlats med hjélp av bibelcitat. Denna ideologi har, historiskt sett, kraftigt begrénsat
kvinnors mojligheter savél inom kyrkan som i samhalle och familjeliv. Genom feminismens
framvéxt under det forra seklet har dessa begrénsningar, enligt min mening med rétta,
ifrdgasatts. Bonnie Thurston skriver i inledningen av sin bok Women in the New Testament att:
”En del av mina vénner och kollegor har tagit till sina hjartan Simone de Beauvoirs ord i Le
deuxieme sexe att kristen ideologi har bidragit till fértrycket av kvinnor; de har beslutat sig for
att Nya Testamentet dr ett av de viktigaste redskapen for patriarkatet och har dvergett den som
auktoritet, som ledning eller trost.”* Dessa vanner och kollegor som Thurston hanvisar till &r
inte ensamma om sina slutsatser. For manga har kyrkans anvandande av Bibeln genom
historien blivit synonymt med det bibliska budskapet och darfor beskrivs oftast Bibeln, i den
allménna debatten, som férmedlare av ett kvinnofortryckande budskap.

Men &r Bibelns budskap i sak egentligen kvinnofértryckande bara for att det anvants sa, och
maste man p g a det lamna synen pa Bibeln som mattstock for teologi och praxis, for att inte
formedla en kvinnofortryckande l&ra?

Da man tittar pa de kristna som anger att Bibeln i sin helhet & mattstock for deras teologi och
praxis, ser man att manga av dem har kommit till slutsatsen att kvinnor har en underordnad
stéllning till mannen och dérmed inte &r lampad for dvergripande ledaruppgifter i kyrkan. Med
Bibeln som utgéngspunkt hidvdas, liksom tidigare i kyrkans historia, mannens foretrdde som
ledare och ldrare i kyrkan. Om man ser pa de grupper inom Svenska Kyrkan som bevarar denna
klassiska bibelsyn menar manga dér att kvinnliga prister ej kan komma ifrdga. For frikyrkan
finns denna form av bibelforstaelse framforallt representerad inom pingstrorelsen. Med
bibelord som verktyg for sin argumentation har man haft svért att acceptera kvinnor som
forsamlingsforestandare, pastorer och dldste. Tolkningen av de texter som anvinds i
argumentationen av dessa grupper dr dock inte alltid sa konsekvent genomford d& det kommer
till praxis. I de svenskkyrkliga sammanhangen jag beskrivit ovan, accepteras kvinnor som
diakonissor och forsamlingsassistenter, trots att detta innebér att de leder och undervisar det
uppvéixande sliktet samt de som dr till &ren komna. I pingstrorelsen har man pad samma sétt
bejakat kvinnor som barnevangelister och missiondrer, d v s som ledare och ldrare for bade det
uppviaxande sldktet och for andra folk, men inte pa hemmaplan. Om kvinnor enligt
bibeltexterna skulle vara forbjudna att leda och att undervisa, varfor accepterar man 1 sé fall att
de gor det for mén och kvinnor pd andra kontinenter samt f6r barn och dldre av bada kénen?

1.1 Syfte, fragestallning och material

Utifrdn mina tvd exempel pé rorelser som forsvarar den klassiska bibelsynen kan man undra om
det inte r s att denna bibelsyn automatiskt leder till en begridnsning av kvinnors mojlighet till
ledarskap. Fragan dr dock om en kristendomstolkning, vilken vill ha Bibelns budskap som
mattstock for teologi och praxis i utformandet av nutida forsamlingsliv, behéver komma till
dessa slutsatser. Jag menar i denna uppsats att det dr en feltolkning av det bibliska materialet
som dr problemet och inte idén om att Bibeln som kyrkans grunddokument utgér méttstock for
teologi och praxis. Jag skall darfor i denna uppsats visa pa att NT:s budskap om kvinnor inte &r
fortryckande, utan att en ldsning av texterna istillet pekar pa kvinna och man som jamstéllda
och jamlika samt att kvinnor i ledarskap dr ndgot som har sin grund i1 den bibliska traditionen.

! Thurston,1998, s 1, egen dverséttning.



Detta kommer jag gora genom att granska flera bibelord i NT samt deras kopplingar till GT. Jag
gor det utifran den Gvergripande fragestillningen:

Vad har Nya Testamentet att sdga angaende kvinnans stallning samt hennes mojlighet till
ledarskap?

Som grund for mitt arbete, vilket i huvudsak innebar en diskussion kring olika bibeltexter och
deras budskap, har jag studerat bocker med olika inriktning och forhallningssatt till
kristendomstolkning, fran konservativ evangelikal teologi till feministisk teologi. Denna
lasning har ocksa delvis hjalpt mig i urvalet av bibeltexter som jag behandlar med hjalp av
litteraturen samt bibelkommentarer. Litteraturen har aven véglett mig i forstaelsen av den
historiska kontexten vid texternas tillkomst, vilken ar en ndédvéandig del av textanalysen. Den
litteratur jag anvant anges I6pande i fotnoterna. Da bockerna &r skrivna pa engelska resonerar
jag utifrdn mina egna Overséttningar av dessa texter. For att fora diskussionen med de
evangelikala teologer som foresprakar kvinnors underordnade stallning till mannen samt en
begransning av deras mojligheter till ledarskap, har jag anvdnt mig av Wayne Grudems
Systematic Theology pa 1264 sidor, vilken anvands flitigt i evangelikala kretsar.

| analysen av bibeltexterna diskuteras inte forskning rérande forfattarskap och liknande, utan
texterna behandlas som de foreligger i dag. Jag gor detta val, dd den befintliga texten
traditionellt &r kyrkans utgangspunkt for formandet av teologi och praxis oavsett om t ex
Efesierbrevet skrevs av Paulus eller ndgon av hans efterfoljare. Bibeltexten har jag last i tva
oversattningar, Svenska Folkbibeln? och Bibel 2000°. Fér enkelhetens skull &r samtliga
bibelcitat hamtade fran Bibel 2000.

1.2 Tva teologiska perspektiv

Bland de manniskor som sjélva definierar sig som hemmahorande inom den kristna traditionen,
finns det flera olika satt att bedriva teologi pa. Detta blir uppenbart da man véljer att titta
narmare pa synen pa kvinnans stallning samt hennes mgjlighet till ledarskap. Skiljelinjerna
mellan olika grupperingar blir inte enbart synliga genom de olika slutsatser de kommer fram
till, utan ratt snart framkommer det att d&ven utgangspunkten for deras resonemang skiljer sig
fran varandra. Jag vill har nedan beskriva evangelikal samt feministisk teologi och gor det
genom att definiera deras utgangspunkt for teologisk reflektion och bibelsyn. Denna
genomgang kan inte bli annat an skissartad da alla asikter har en formaga att utvecklas,
nyanseras och radikaliseras. Bagge grupperna av teologiskt forhallningssatt innehaller darmed
ett spektrum av varianter.

1.2.1 Feministisk teologi — utgangspunkt for teologisk reflektion och bibelsyn

Utgangspunkt for den feministiska teologin & kampen for kvinnans ratt till uppréattelse fran
patriarkalt fortryck, sexism och marginalisering. Kvinnors erfarenhet av detta fortryck utgor
bas for den teologiska reflektionen och tolkningen. ”En kritisk tolkning for befrielse borjar inte
med texter och genom att placera bibeln som centrum for uppmarksamheten. Det borjar med en
reflektion av ens egna erfarenheter och sociopolitiska religiosa lokalisering.”4 Man arbetar
“utifrdn en overlatelse till kvinnors fulla jamlikhet med mén i 4gandet av mansklig natur sa som
Gud definierat och adresserat den.”® Guds karlek till kvinnor, som blivit svaga och

2 Svenska Folkbibeln, 1998.

® Bibelkommissionens éversattning av Nya Testamentet, 1981.
* Fiorenza, 1998, s 77.

® Carmody, 1995, s 10.



marginaliserade, dr drivkraften till att de "maste aterkréva sin vardighet, sina rattigheter och sin
makt i samhille och kyrka.”® D4 man definierat utgdngspunkten for sin teologiska reflektion i
sin erfarenhet, som kvinna och marginaliserad, ndrmar man sig bibeltexten for att hitta
befriande budskap, som ger stod at frigorelse fran fortryck. Carmody sdger att ”Om man stir i
solidaritet med kvinnorna i varlden, kvinnorna i historien, kansliga for deras rattvisa begéran pa
gottgorelse av de skador sexism orsakat, da vill man att evangelium skall befrias fran sina
patriarkala bojor, tillatas att helt fa applicera sin underbara befriande kraft, fullodigt, for
kvinnor och lika mycket for mén.”’

Som Fiorenza tydligt uttrycker det &r det kvinnors erfarenhet som utgér den grundldggande
tolkningsnyckeln fér feministisk teologisk reflektion.® Denna erfarenhet definieras som en
marginaliserad position i tillvaron under patriarkalt fortryck. Utgangspunkten for den
teologiska reflektionen paverkar darmed synen pa Bibeln. Fiorenza menar att de som betraktar
Bibeln som Guds ord lar sig tekniker for att géra gallande att den, i sin helhet, har auktoritet,
men att det &r en omdjlighet att ha kvar Bibeln som normgivande auktoritet for det kristna livet
och den kristna gemenskapen, i ljuset av kritiska bibliska studier.’ Detta grundar hon i
Overtygelsen att Bibeln inte bara &r skriven ”av ménniskors hdnder utan av hénder tillhérande
elitens mén.”*

| den modell Fiorenza foresprakar byts Gvertygelsen om Bibelns tillkomst genom gudomlig
inspiration, vilket skulle ge den auktoritet i formandet av lara och liv, mot en tro pa en hogre
auktoritet, namligen kvinnors erfarenhet och deras tolkningsgemenskap. Bibeln maste
understillas kvinnors tolkning. ”Kvinnor har auktoriteten att virdera och bedoma akademikers
tolkningar och aven de bibliska texterna. En sadan betoning av kvinnors auktoritet och uppdrag
stdr i motsatsforhallande... till traditionell undervisning av bibelns auktoritet.”*" Bibeltexten
kan darfor inte i den har modellen vara normerande som helhet, utan har enbart auktoritet, som
ett Guds ord, om lasaren finner att den verkar befriande pa hennes situation. Den kvinnliga
lasaren ar kallad att forkasta auktoriteten i de texter som skadar dem, d v s beféster det
patriarkala fortrycket och marginaliseringen.*?

1.2.2 Evangelikal teologi — utgdngspunkt for teologisk reflektion och bibelsyn

For den evangelikala teologin®® ar utgangspunkten foér den teologiska reflektionen férankrad i
tron pa att Gud uppenbarat sig sjalv, sjalvuppenbarelse, och gjort sig kand for manniskor i
historien. Denna uppenbarelse har méanniskor sa att undersoka och ta stéllning till. ”Den yttersta
grunden for auktoritet &r emellertid den treenige Guden sjalv, som han har gjort sig k&nd for
0ss genom Bibelns ord... Gud har tagit initiativet. Vi lar av honom och kommer direkt under
hans auktoritet, eftersom han har valt att visa sig sjalv och sin vilja for oss. Denna process
kallas “uppenbarelse”. Gud har kommit till oss i Jesus Kristus... formedlaren av all var

® Fiorenza, 1998, s 41.

" Carmody, 1995, s 69.

® Fiorenza, 1998, s 77.

° Fiorenza, 1998, s 82-83

19 Fiorenza, 1998, s 83.

! Fiorenza, 1998, s 86.

12 Feminist Theology from the Third World, 1996, s 194, 196.

3 Med evangelikal teologi menar jag den strémfara inom internationell kristendom som bejakar
Lausannedeklarationen. Lausannedeklarationen ar Lausannerdrelsens teologiska grunddokument, som sedan
kompletterats med ytterligare dokument, bl a Manilamanifestet fran 1989. Lausannerdrelsen bildades for att vara
en samlande kraft for evangelikal identitet kring fragor som evangelisation och mission. Se vidare
Lausannedeklarationen, 1989.



kunskap om Gud... Vér kunskap om Gud kommer genom Bibeln.”** Guds sjalvuppenbarelse
for manniskor formedlas alltsa, enligt evangelikal teologi, genom Bibeln. Texten och inte
individens erfarenhet, blir utgangspunkt och mattstock for forstaelsen av Gud och teologin.
”Tron skapar déarfor inte sjdlv sina religidsa dsikter utan Bibeln innehéller normerande bade
beskrivningar och tolkningar av Guds handlingar.”"®

I Lausannedeklarationen definieras Bibeln som ”Guds enda skrivna ord, utan fel i allt som det
péstar och det enda ofelbara rittesnoret for tro och liv.”*® Den evangelikala teologin menar att
Bibeln ar grunden for den kristna livstolkningen och forstaelsen av vem Gud &r. Texten har
tillkommit s& att ”Gud kan bli kidnd 1 objektiv mening, inte enbart i ett mdte mellan subjekt.
Pastdenden om Gud ses di som objektivt auktoritativa.”” Genom att Bibeln kommit till p&
Guds initiativ har Gud ’sjélv bidragit till en sdkerstilld tolkning av sina girningar, vilken ocksa
kan bli universellt tillginglig.”*®

Som text dr dock Bibeln “en produkt av bade minsklig och gudomlig aktivitet.”*® Den &r alltsa
inte tillkommen pa ett mekaniskt sétt. I stort giller att Bibelns syfte inte dr att vara en handbok
i olika vetenskaper utan ska anvisa frilsningens vig.”? Texten &r tankt att paverka lasarens liv
och skall for henne utgora en normgivande auktoritet. Aven om den evangelikala teologin
tydligt utgar fran att bibeltexten anger en réatt bild av Gud, bortser man inte fran behovet av
tolkning, for att ritt kunna forstd texten. “Eftersom Bibeln #r Guds Ord, sa har den evig
aktualitet; den talar till hela manskligheten genom alla kulturer och i alla tider. Eftersom den &r
Guds Ord maste vi lyssna och lyda. Men eftersom Gud valde att tala sitt Ord genom
méanniskors ord i historien, har ocksa varje bibelbok sin historiska prégel; varje bok &r
paverkad av sprakbruket, tidsandan och den kultur till vilken den ursprungligen vénde
sig...Tolkningen av Bibeln &r nddvindig pad grund av den ’spianning’ som finns mellan dess
eviga aktualitet och dess historiska pragel.”** Man forsoker darfor i evangelikal teologi forsta
texten utifran dess historiska forutsattningar, dar och da, innan man later den tala in i nutiden
och sa ta form och tala till den nutida lasarens kontext och behov, hér och nu.

1.3 Precisering av egen utgangspunkt for teologisk reflektion samt metod

Jag utgar i mitt arbete fran den evangelikala bibelsynen, som jag skissartat har redovisat ovan,
att Bibeln formedlar normerande forstaelse av vem Gud ar. | motsats till den feministiska
teologins ansats vill jag havda att bibeltexten i sig innehaller befriande ord, for kvinnor saval
som for man, utan att man maste gora valet att lamna synen pa Bibeln, som ett Guds tilltal till
manniskor och norm for var gudsforstaelse. Sjalvklart &r det sa att ingen teologisk reflektion
bedrivs i ett vakuum. Givetvis fargar var erfarenhet och vara forutfattade meningar bade var
utgangspunkt och forstaelse av tron, men jag menar att det ar troligare att vi utmanas i dessa om
vi narmar oss bibeltexten som normgivande text for var kristendomsforstaelse. Texten utmanar
oss da att inte bara séga det vi vill att den skall séga oss.

4 Milne, 1993, s 15.

15 Sverker, 1999, s 203.

18 |Lausannedeklarationen, 1989, moment 2.
7 sverker, 1999, s 207.

18 Sverker, 1999, s 207.

19 sverker, 1999, s 226.

20 Sverker, 1999, s 230.

2! Fee & Stuart, 1994, s 17-18.



Jag menar att d4 de feministiska teologerna ”gdr den kvinnliga erfarenheten till ett métt for det
teologiska arbetet. Kvinnornas erfarenhet... ir pa samma gang kalla och kriterium for de
teologiska beddmningarna™??, s3 hamnar de i ett godtyckligt anvandande av bibeltexten. Som
ett resultat av att erfarenheten (den personliga preferensen) stalls éver bibeltexten 6ppnar sig
ofta feministisk teologisk reflektion for synkretism. Man uppméarksammar i positiva ordalag
vishets- och gudinnekulter, vilka Bibeln forkastar, och menar att dessa exempel pa en sann
gudsdyrkan undertryckts i den bibliska traditionen p g a patriarkalt fortryck.?® P& detta satt
skapas nya andliga referensramar, vilka anvander sig av den bibliska texten for sina argument,
samtidigt som man till stora delar fornekar dess pastaenden. Fér mig blir detta ett mycket
otillfredsstallande tillvagagangssatt och till slut undrar jag varfor man dverhuvudtaget valjer att
anvéanda sig av texten om man anda bara accepterar den, sa lange den sager det man vill den
skall saga.

Min utgangspunkt ar att Bibeln, som &r kyrkans grunddokument, och dess texter &r tillkomna
for att formedla tro, l&ra och framfor allt relation till Gud. Texterna har skrivits for att tala in i
verkliga situationer dar manniskor forsokt omsatta tron pd den uppstandne Kristus i
efterfoljelse och praktik.?* For att forstd texterna menar jag darfor att en analys av
ursprungsbetydelsen behover forega nutida applicering om man vill gora forfattarens syfte med
sin text rattvisa. Jag ansluter mig till Brauchs definition av hur man skall nd&rma sig en text:
”Lésandet och studiet av vilken skrift som helst, om den skall vara trogen forfattarens syfte,
maste ta atminstone tre saker pa allvar: (1) textens egen karaktar, (2) syftet med att den skrivits
och (3) situationen eller kontexten ut ur vilken den tillkommit. Misslyckande i att iaktta dessa
saker leder sannolikt till missforstéelse och feltolkning.”? Jag menar att detta ar ndgot som ofta
har drabbat evangelikala och biblicistiska sammanhang. | 6nskan att ta bibelordet pa allvar har
man hamnat i ordrytteri, en djupanalys av det enskilda orden I6sryckta fran sin kontext, i texten
och historien. Som ett resultat har man s& missat textens budskap och betydelse. En del texter
om kvinnor har da lasts som dogmatiska uttalanden med universell giltighet, utan att man satt
in texten i sitt sammanhang — historiskt, kulturellt, grammatiskt och inte minst viktigt i relation
Bibelns 6vergripande budskap om fralsning. Pa detta satt har man skapat och befast rattesnoren
for lara och liv, som enligt min mening inte stdammer med Bibelns budskap.

| min uppsats agnar jag mig at analys av bibeltexten enligt de hermeneutiska principer jag just
beskrivit. Syftet med textanalysen &r att hitta bibliska riktlinjer for kvinnans stallning och
mojlighet till ledarskap. Jag behandlar dven de standpunkter jag mott i min lasning av andras
forskning och diskuterar deras resultat vid behandlingen av bibeltexterna.

1.4 Disposition

Uppsatsen ar uppdelad i tva huvudavdelningar i vilka jag behandlar de tva delarna av min
fragestallning. Under punkt tva behandlar jag kvinnors stéllning enligt NT. Avdelningen inleds
med en beskrivning av synen pa kvinnan i samhallet vid bibeltexternas tillkomst, da denna
historiska forstaelse ar nodvandig for analysen av de bibliska texterna. Efter detta behandlar jag
sa olika bibeltexter som belyser kvinnans stéllning i evangelierna. Jag lagger har stor vikt vid
analysen av Matt 19:3-12 i avdelning 2.3, som jag kommer visa ger avgorande information om

?2 Hauke, 1998, s 34.

%% Se exempelvis Carmody, 1995, s 63-65, 88; samt Fiorenza, 1998, s 21, d4r hon menar att den Gudomliga
Visheten &r det bibliska namnet for Metis och Athena. Aven i en Feminist Theology from the Third World, 1996
hittar man i Chung Hyun Kyungs artikel, s 392-394 en mycket tydlig synkretistisk teologi.

2 Se exempelvis Joh 20:31 samt Luk 1:1-4.

% Brauch, 1990, s 13.



Jesus syn pa kvinnans stallning, en upptackt som lyser med sin franvaro i bibelkommentarer,
feministisk litteratur liksom i 6vrig evangelikal forskning, som jag last. Da skapelseberattelsen
ofta anvands i debatten om kvinnans stéllning behandlar jag i 2.4 den och knyter ihop den med
NT:s perspektiv pa vad fralsningen innebar for manskligheten da det galler relationen Gud-
manniska och méanniskor emellan. Dérefter behandlar jag ytterligare nagra bibeltexter fran NT:s
brev.

Under punkt tre behandlar jag sa den andra delen av min fragestallning; kvinnors mojlighet till
ledarskap enligt NT. Denna avdelning borjar med en 6versikt av NT:s undervisning om
ledarskap; olika funktioner samt vérderingar. For att fora diskussionen med de evangelikala
teologer som forordar en begransning av kvinnors mojlighet till ledarskap, redovisar jag
darefter ett exempel pa denna hallning. Sedan behandlar jag de bibeltexter som beror kvinnors
och ledarskap. Under punkt fyra avslutar jag uppsatsen med att sammanfatta mina slutsatser
och ange ett forslag till nutida applikation av NT:s undervisning om kvinnans stéllning samt
hennes mojligheter till ledarskap.

2 Kvinnors stallning enligt Nya Testamentet

2.1 Synen pa kvinnan i samhéllet under Nya Testamentets tid

For att kunna fa en tydlig bild av synen pa kvinnan och hennes stéllning i samhéllet vid
texternas tillkomst, har jag konsulterat flera olika bocker.?® Dessa ger och betonar delvis olika
bilder av kvinnans situation. Samtliga, Elisabeth Fiorenza Schussler, Robert Maccini och
Bonnie Thurston, konstaterar dock inledningsvis att det ar svart att ge en ensidig bild av
kvinnors livsvillkor vid Nya Testamentets tid.?’

Fiorenza har i sin behandling av dmnet tagit intryck av judiska feminister som papekat att
kristna feminister tecknar en alltfor ensidig och mork bild av judisk tradition, da de genom
detta vill visa pa hur radikal Jesus var. Denna konflikt med kristendomens judiska rétter
riskerar sd att ”leda till fordjupad judefientlighet”, vilket den kristna kyrkan genom historien
ofta gjort sig skyldig till.”® 1 sin behandling av &mnet tonar darfor Fiorenza ner tanken pa ett
patriarkalt fortryck i judendomen och betonar istallet att det gar att finna feministiska impulser i
judendomen vid Jesu tid. Som ett av argumenten for detta menar Fiorenza att tydliga regler i
rabbinsk litteratur kring hur kvinnor skall upptrada lampligt, kan tyda pé att deras sociala och
religiésa stéllning och makt 6kar.”® Hon menar &ven att trots att rabbinsk litteratur i legala
sammanhang placerar kvinnor i samma kategori som barn och slavar, sa visar bibliska
berattelser i Gamla Testamentet pa att det inte forholl sig sa i det verkliga vardagslivet. Som
exempel pd detta tar hon Rut, Ester och Hanna.*® Fiorenza lyfter vidare fram att Judiths bok ger
en mycket positiv syn pa kvinnan.® 1 sin vilja att inte gora évertramp mot judiska feminister
tycker jag att Fiorenza missar att Overhuvudtaget redovisa vilka de strukturer var som
begransade kvinnors majligheter i datidens samhélle.

Thurston driver, som del i sin bok, tesen att “kristendomen var... en rorelse av befrielse i ett
fortryckande samhille.”** Aven om hon liksom Fiorenza séger att rekonstruktionen &r en svar

% Fiorenza, 1992, Thurston 1998 samt Maccini 1996.

%" Fiorenza, 1992, se s 128-139; Maccini, 1996, s 63; Thurston, 1998, s 8-9.
2 Fiorenza, 1992, s 128-129; citat s 129.

2 Fiorenza, 1992, s 131.

* Fiorenza, 1992, s 130.

% Fiorenza, 1992, s 138-139.

32 Thurston, 1998, s 8.



uppgift, da tillgangliga kallor ar begransade och da de som finns ar skrivna fran ett manligt
perspektiv, valjer hon att a&nda beskriva kvinnans situation dversiktligt. Hon gor det medveten
om att det blir ofullstandigt och partiskt utifrén hennes egna forutséttningar.®* Maccinis bok
behandlar Johannesevangeliet och som bakgrund diskuterar han kvinnor som vittnen i biblisk
kultur. Detta gor han i tre underavdelningar; som juridiska vittnen, dgonvittnen samt religitsa
vittnen. | huvudsak blir det de tva sistnamnda forskarnas arbeten som ligger till grund for min
redovisning av kvinnans situation i samhallet vid Nya Testamentets tillkomst.>*

| det judiska samhallet var kvinnorna knutna till hemmet och moderliga funktioner. Faderna
bestamde helt Gver dottrarna fram tills de uppnadde tolv och ett halvt ars alder. Efter det sa
kunde en far inte bestimma om trolovning mot sin dotters vilja. Da en flicka blivit trolovad
overgick ansvaret for henne fran fadern till den blivande maken. Kvinnans tillhérigheter tillfoll
maken. Som gift skulle kvinnan lyda sin make och se till hans behov, i gengéld skulle han
stddja sin hustru och se till att hon hade mat och klader. I det judiska samhallet var det endast
mannen som kunde ta initiativ till skilsmassa. Under Jesus liv pagick en debatt kring nér en
man hade rtt att skilja sig, utifran texten i Deut 24:1: ”Om en man har tagit sig en hustru och
varit tillsammans med henne och sedan finner nagot motbjudande hos henne och inte vill ha
henne, skriver ett skilsméssobrev...” I debatten foretrddde tv skolor skilda tolkningar av ordet
motbjudande. Shammaiskolan tolkade det som géllande sexuell omoral hos kvinnan, medan
Hillelskolan menade att det kunde vara vad som helst som véckte mannens avsmak.®
Shammaiskolan ville pa detta sétt begransa mannens majligheter till att godtyckligt skilja sig,
men fortfarande var det enbart mannen som hade rétt att ta detta initiativ.

I det religidsa livet var kvinnorna understéllda ménnen. “Rabbinsk litteratur betraktar inte
enbart kvinnor som mindre véarda an mannen, ibland behandlar de dem som foraktliga. Den
okdnda bonen “Lovad vare Gud for att han inte skapade mig till hedning; lovad vare Gud att
han inte skapade mig till kvinna” och foreskriften “Hellre skulle Torahs ord brénnas &@n att
anfortros at en kvinna” 4r bara tva exempel pa attityden till kvinnor.”*® Kvinnor hade allts&
ingen del i undervisningen av Torah, vare sig som larjunge eller larare. Daremot hade de
liksom mannen att lyda lagens pabud. | templet hade de endast tilltrade till kvinnornas forgard.
| forhallande till juridiska/religitsa rattegangar var kvinnor exkluderade som vittnen, utom i
vissa fa undantagsfall. Kvinnors ord var alltsé inte lagligt bindande och pa det séttet jamstalldes
kvinnors trovardighet med slavars och barns. Daremot beskriver bibeltexterna, bade i Gamla
och Nya Testamentet, kvinnor som ger vittnesbord om Gud i profetior, boner, sanger,
bekannelser, eder och 16ften. Pa det séttet verkar kvinnor ha tagit aktiv del i det religiosa livet
och deras ord har accepterats som sanna. Det ar troligt att tinka sig att kvinnorna pa
landsbygden (dar 90% av befolkningen levde), hade stor del i det vardagliga religiosa livet.

Nar man sa tittar narmare pa den hellenistiska varlden hittar man stora olikheter i synen pa
kvinnans stallning beroende av vilken plats i det romerska riket man studerar. Det verkar som
om kvinnorna som bodde i det romerska rikets nya omraden fick hogre laglig status &n i de
gamla staderna. Dokument fran Egypten visar pa kvinnor som aktiva i handel, laneverksamhet
och i att ge och ta emot arv. Genom romerskt medborgarskap gavs rétten att dga och forvalta
egendom, bade for kvinnor och for man. Elitens kvinnor var darmed involverade i det sociala,
ekonomiska, politiska och religiosa livet. Fadern hade dock stor makt éver déttrarna aven efter

% Thurston, 1998, s 9.

3 Maccini, 1996, s 63-97, samt Thurston, 1998, s 9-29.

® Davies & Allison, 1997, s 9; Grundy, 1982, s 377; Hagner, 1995, s 547; Mounce, 1993, s 180.
* Thurston, 1998, s 15.



att de gifts bort. Barnafédande sags som en patriotisk plikt. Den romerska husmodern ledde
slavarnas arbete i hemmet och Gvervakade barnens utbildning. Till skillnad fran det judiska
samhéllet kunde bade méan och kvinnor ta initiativ till skilsmassa. Hur de fattiga klasserna hade
det i det romerska riket vet man dock mindre om, men slavar atnjot i alla fall inte nagra som
helst av de privilegier de romerska medborgarna och de rika hade.

Mannen var alltsda vid NT:s tillkomst 6verordnad kvinnan bide i det judiska och romerska
samhdllet. Kvinnor tilldts inte heller, 1 det judiska samhéllet, delta i undervisningen av Torah.
Jag skall nu visa pa hur Jesus behandlade kvinnor och hur det anger hans syn pa kvinnans
stéllning 1 ljuset av det patriarkala samhélle han levde i. Jag skall d4ven se pa ndgra andra texter
fran NT, vilka belyser kvinnans stéllning.

2.2 Jesus i relation till kvinnor — en dversikt av evangelierna

I evangelierna beskrivs hur Jesus kommit for att “frambira ett glidjebud till de fattiga...
befrielse for de fangna och syn for de blinda, att ge de fortryckta frihet och forkunna ett nadens
ar fran Herren”’ Hans undervisning och verksamhet resulterar i att manniskor fran olika
sociala sammanhang dras till honom och hans forkunnelse. I larjungakretsen och gemenskapen
kring Jesus samlas en brokig skara manniskor. Da man tittar pa texterna utifran ett
konsperspektiv ser man dven da snabbt hur Jesus relaterar till bade kvinnor och man. Vid flera
tillfallen & han inbegripen i djupa teologiska samtal med kvinnor.*® Han berér med helande
och ger forlatelse, till kvinnor precis pa samma satt som till man. Kvinnors handlingar lyfts
ocks& fram som positiva exempel pa tro och hangivenhet.*® For Jesus stalls inte kvinnorna
utanfor vare sig det teologiska samtalet eller mottagandet av fralsningshandlingar, utan de dras
in i larjungaskap tillsammans med alla andra som tar emot budskapet.

Kvinnor finns med i den inre kretsen av efterfoljare. De féljer med Jesus da han formedlar
evangeliet ut 6ver landet.** Nar Jesus mor vid ett tillfalle séker upp honom tillsammans med
hans broder, staller Jesus en retorisk fraga om vem som ar hans familj. Hans svar &r tydligt da
han ”visade med handen pa sina larjungar och sade: ”Det hir 4r min mor och mina bréder. Den
som gdr min himmelske faders vilja 4 min bror och syster och mor.”*" Kvinnorna &r allts&
tillsammans med mannen delaktiga i larjungaskap. Maria exemplifierar dven detta da hon sétter
sig vid Jesus fotter (larjungens plats) for att lyssna till undervisningen. Jesus bekraftar hennes
val da han sdger att hon ”valt det som ar bast.”*

Olika kvinnor beskrivs 1 avgorande roller i evangeliernas passionsberéttelser. Redan i1 upptakten
beskriver Matt 26:6-13 hur en kvinna haller ut balsam 6ver Jesus huvud. Texten beskriver hur
larjungarna reagerar negativt pa kvinnans handlande och hur Jesus forsvarar henne och menar
att hon forberett hans begravning. Handlingen har alltsa haft en djupare innebord &n vad de
andra larjungarna forstod. I avslutningen av beréttelsen sdger Jesus att ”Sannerligen, overallt 1
varlden dar evangeliet forkunnas skall man ocksa beratta vad hon gjorde och komma ihag
henne.” Sa pa vilket sitt utgor detta en avgérande handling 1 passionsberittelsen, som inte far
gléommas? Jag tror att den judiska religitsa kontexten ger oss svaret. | GT anvéandes akten att
smarja nagons huvud med olja, for att markera ett avskiljande till tjanst. Aron och hans soner

" Luk 4:18-19.

%8 Matt 15:21-28; Joh 4:1-27; 11:21-27.

% En 4nkas givande Mark 12:21-44; en kvinna med blédningar, Matt 9:20-22; en kanaaneisk kvinna, Matt 15:28.
0 |uk 8:1-3.

1 Matt 12:49-50, min kursivering.

“2 Luk 10:39-42.



smordes med olja d& de gick in i sina prasttjanster.*® Israels konungar smorjs och &dven en del
profeter dd de invigs till tjanst.** Jag finner det troligt att det &r just denna form av avskiljande
till tjanst som berattelsen vill férmedla. Davies och Allison finner &ven denna tolkning vara
trolig och menar att handlingen ”ofrankomligen foreslar Jesus messianska status: han dr den
smorde.”*

Vidare beskriver passionsberattelsen att kvinnor dr med vid korsféstelsen, diar de rdknas in
bland vdnnerna som foljt honom.*® Efter Jesu uppstandelse dr de med 1 den grupp av troende
som holl ihop under stindig bon.” Det dr denna grupp som sedan tar emot den helige Ande vid
pingstdagen och dirigenom far kraft till att vittna om Jesus, enligt hans uppdrag.47

Maccini, som analyserar kvinnor som vittnen i Johannesevangeliet, menar att det inte &ar
kvinnors rattigheter som ligger bakom Johannes val av beréttelser, dar kvinnor figurerar i
viktiga roller, utan ”De hédndelser som Johannes valde passade bast hans syfte att dvertala
lisarna att Jesus dr Messias.”*® Johannes har alltsa enligt Maccini ingen agenda for kvinnors
rattigheter. Deras trovardighet som vittnen grundar sig inte pa konstillhorighet, utan pa att de
tror pa Jesus som Messias. Men vi kan anda tydligt konstatera att i en kultur dar kvinnor inte
raknas som vittnesgilla i rattegangar involverar Gud dem som trovardiga vittnen for honom
infor manniskor. Den samariska kvinnan vittnar om Jesus, vilket leder till att manga kommer
till tro.*® Kvinnor bevittnar begravningen av Jesus och Maria frdn Magdala ar ett av de forsta
vittnena till uppstandelsen.”® Kvinnor finns allts& med som vittnen till de handelser som utgor
den kristna trons fundament — uppstandelsen. Vid en genomlasning av evangelierna kan man
alltsa konstatera att kvinnor deltar aktivt i den forsta gemenskapen kring Jesus. De finns med
som larjungar och efterfoljare. Jag skall nu visa hur skilsméssotexten i Matt 19:3-12 belyser
Jesus syn pa kvinnans stallning.

2.3 Jesus och kvinnans stéllning, Matt 19:3-12

| efterdyningarna av ett av Jesus konfliktsamtal med fariséerna moéter vi den har meningen i
Matt 19:10: ”Om mannens stillning till hustrun ar sddan ar det bést att inte gifta sig.” Det ar
larjungarna som med dessa ord reagerar pa det Jesus har svarat fariséerna da de fragat om hans
syn pa skilsmassa. Larjungarnas reaktion tyder pa att Jesus ord bryter radikalt mot deras egen
uppfattning om kvinnans plats och stéllning i den &ktenskapliga relationen. Men vad &ar det han
sagt som fatt dem att reagera? Vi borjar med att undersoka textens betydelse, utifran hur
samtalet forloper.

Texten foljer den hér strukturen:

e Fariséerna initierar samtalet med en fraga. (v 3)
e Jesus besvarar fragan (v 4-6)

e Fariséerna staller foljdfraga (v 7)

“* Ex 30:30.
1 Sam 10:1;16:3,13; 1 Kung 19:16.
*® Davies & Allison, 1997, s 444, se aven s 445 och 448.
“°|Luk 23:49; Joh 19:25.
" Apg 1:14; 2:1; 1:8.
*® Maccini, 1996, s 251.
“® Joh 4:29, 39.
*0 Matt 27:61-28:10 med paralleller; Joh 20:11-18. | Mark 16:11 och Luk 24:11 noteras att de andra l4rjungarna
inte trodde hennes vittnesbord.
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e Jesus besvarar foljdfragan (v 8-9)
e Larjungarna kommenterar (v 10)
e Jesus besvarar larjungarna (v11-12)

Som evangelium & Matteus tillkommet i en judisk miljo och tar pa ett speciellt satt upp
fragestallningar som kristna med judiskt ursprung brottades med.>* Texten maste alltsa forstés
utifran den judiska kulturen vid dess tillkomst. | inledningen av textavsnittet star det att
fariséerna kommer till Jesus for att satta honom pa prov. De inleder samtalet med en fraga:

”Ar det tillatet for en man att skilja sig frin sin hustru av vilken anledning som helst?”

Troligtvis vill de genom sin fraga tvinga Jesus att ta stallning i den pagaende debatten om
skilsmassa. Skulle han ansluta sig till Hillels eller Shammais skola?®* Shammaiskolan var ju
den strdngare” skolan som enbart tilldit mannen att skilja sig ifall hustrun levde i sexuell
omoral, medan Hillelskolan menade att mannens Onskan rackte som motiv. Jesus svarar
fariséerna genom att stalla en motfraga:

”Har ni inte last att Skaparen fran borjan gjorde dem till man och kvinna?” Och han fortsatte: ”Darfor skall en
man lamna sin far och sin mor for att leva med sin hustru, och de tva skall bli ett. De &r inte ldngre tva utan
ett. Vad Gud har fogat samman far médnniskan inte skilja at.”

Bexell menar att Jesus genom sin motfraga samt hanvisning till Genesis 1:27 och 2:24
“undviker att ta stillning for ettdera alternativet.>® DA fariséernas frdga riktade in sig pa
skilsmassa verkar det som om Jesus, genom sitt sdtt att svara, menar att innan man kan
diskutera skilsméassa pa ett meningsfullt satt, s maste man forst sla fast dktenskapets innebdrd.
Jesus aterfor sa aktenskapets mening och innebord till skapelsen. Genesis 2:24 och Jesus
skriftutlaggning anger att en man och kvinna ar tankta att i aktenskapet férenas till en ny enhet,
tillsammans ar de tankta att skapa nagot nytt. | Jesus tolkning av Genesistexterna sager han att
Gud aktivt fogar samman mannen och kvinnan. Aktenskapet ar darmed ett Guds verk, som &r
tankt att vara permanent, d v s far ej skiljas at. Nu kommer fariséernas félla, de fragar:

”Varfor har i sa fall Mose bestdmt att mannen skall skriva ett skilsméssobrev for att skilja sig?”

Fariséernas andra fragestallning bygger pa att de menar att Jesus, da han undviker att svara pa
deras direkta fraga, darmed motsager Moses. Om Jesus nu sa bestamt talar emot skilsméssa,
hur kommer det sig da att Moses bestamt regler kring just skilsméassa i Deut 24:1-4? Genom ett
skilsmassobrev gavs kvinnan ratten till omgifte.>* Nu blir den underférstddda fragan: har Moses
skrivit en lag som gar emot Guds bud?

Han svarade: ”Darfor att ni dr sé forstockade tillat Mose er att skiljas fran era hustrur, men fran borjan var det
inte sd. Jag sager er att den som skiljer sig fran sin hustru av annat skal &n otukt och gifter om sig, han ar en
aktenskapsbrytare.”

Jesus lyfter har fariséernas fraga fran den ordning Moses formedlat kring skilsméassoforfarande
till orsaken bakom skilsméssa. Vad Jesus gor 1 sin argumentation dr att betona att ”skilsméssans

> Enligt Kieffer 4r Matteusevangeliets forfattare “kristen av judiskt ursprung, mycket lird och fortrogen med alla
de skriftlardas kunskaper. Han skriver till judekristna som sjédlva brottas med dessa problem”, Kieffer, 1991, s 67.
°2 Se 2.1 samt Davies & Allison, 1997, s 9; Grundy, 1982, s 377; Hagner, 1995, s 547; Mounce, 1993, s 180.
> Bexell, 1991, s 209.
> Davies & Alison, 1997, s 17; Hare, 1993, s 221.
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orsak finns i manniskans ohorsamhet™ Jesus betonar att ett ideal gatt forlorat for manniskan
och att det ar manniskans ovilja eller oférmaga att géra Guds vilja som ar orsaken till att Guds
tanke med &ktenskapet slas sonder. Att Moses tillat skilsmassa har darmed inte gjort Guds
ursprungstanke for dktenskapligt samliv om intet.

Att otukt undantas, som enda giltig orsak till skilsméssa och omgifte, har i Matteus och inte i
parallellstallen eller pd andra platser i Bibeln, har gjort att denna vers blivit mycket
omdebatterad. Debatten galler bade ordet otukts (porneia) egentliga innebdrd samt hur Jesus
uttalande skall tolkas i forhallande till Hillels och Shammaiternas skolor. Kieffer menar att
Jesus i Matteus, &r forsvarare av den shammaitiska skolan.®® Flera bibeltolkare menar dock att
Jesus hallning méste vara hérdare 4n shammaiternas.®” Bexell uttrycker sig sa hir: "Det som
enligt gangse praxis — och torah! — var tillatet for mannen, skilsmassa, blev bedomt som
brytande av dktenskap”.®® Grundy gar steget langre nar han vill visa pé att Jesus ar hardare &n
shammaiterna. Grundy menar att larjungarnas reaktion, i den féljande versen, visar pa att Jesus
menar att omgifte alltid innebar dktenskapsbrott, oavsett skilsmassans orsak.”® Denna tolkning
av texten forutsatter dock att man later meningen delas upp i tvd normgivande utsagor enligt
foljande: 1. Den som skiljer sig fran sin hustru av annat skél an otukt ar en aktenskapsbrytare.
2. Den som gifter om sig ar en aktenskapsbrytare. Vilket inte meningen som den star skriven
gor. Det ar nu larjungarnas reaktion pa samtalet kommer:

”Om mannens stéllning till hustrun &r sddan, ar det bést att inte gifta sig.”

Fragan ar vad som far larjungarna att reagera som de gor och vad de menar med sin slutsats
“bista att inte gifta sig”. De flesta ldgger tolkningslésningen till de foljande verserna dar Jesus
svarar larjungarna:

”Alla kan inte tilldgna sig detta, utan bara de som har fatt den gavan. Det finns sddana som ar utan kon fran
fodseln och sadana som av manniskor har berovats sitt kon och sddana som sjalva har gjort sig kénslosa for
himmelrikets skull. Den som kan ma tilligna sig detta.”

| dessa verser talar Jesus om tre sorters eunucker. De som ar det av fodseln, genom ingrepp och
till sist de som har tagit ett asketiskt beslut om celibat. Det sista dr nagot som de som kan “ma
tilldgna sig.” Huvudfrdgan 1 detta stycke dr dock vad Jesus syftar pd i det han inledningsvis
sdger: “alla inte kan tilldgna sig detta, utan bara de som har fatt den gavan”. Det vanligaste
tolkningsforslaget ar att lata det syfta pa liarjungarnas “bist att inte gifta sig” och kombinera det
med Jesus utsaga om celibat, som dven det 4r ndgot som “de som kan m4 tilligna sig.”®® Denna
tolkning innebar att Jesus omfattade l&rjungarnas slutsats, att det ar bast att inte gifta sig, och
frdgan blir d& om Jesus har en negativ syn pd aktenskapet.®* Kallelsen till celibat verkar ju
framstéllas som ett undantag. En alternativ tolkning foretrdds av Grundy som menar att Jesus
syftar pa sin tidigare undervisning i vers 4-9. D v s enligt Grundy att alla kan inte tilligna sig
denna undervisning om att ej gifta om sig efter skilsmédssa, men sanna larjungar kan det.”®?

> Bexell, 1991, s 210.
% Kieffer, 1991, s 66.
>" Hagner, 1995, s 549; se 4ven Laney och Heth i Divorce and Remarriage, 1990, s 34, 95.
% Bexell, 1991, s 210.
*° Grundy, 1982, s 381.
% Davies & Alison, 1997, s 20-21; se dven Hagner, 1995, s 550.
® Mounce, 1993, s 182.
82 Grundy, 1982, s 381.
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Problemet med de olika tolkningsforslagen dr enligt min mening att man alltfor snabbt antar att
Jesus tar stdllning i den pagéende debatten om skilsmassa. Kommentatorerna fortsétter dirmed
sa att sdga dispyten mellan Hillels och Shammais skolor genom att de diskuterar ndr skilsmissa
ar OK. I sin utldggning tar Jesus i och for sig stillning for dktenskapet som en ny enhet,
sammanfogad av Gud, vilken &r tankt att vara livslang och att skilsmassa darmed bryter sénder
detta. Men jag tror inte att detta ligger till grund for larjungarnas reaktion. Det ar nagot i det
han sagt som forskjutit mannens maktstallning i forhallande till hustrun: ”Om mannens
stéllning till hustrun &r sddan, dr det bast att inte gifta sig.” Jag menar darfor likt Grundy att
Jesus svar pa larjungarnas reaktion ar kopplad till det han sagt som svar pa fariséernas
pastaenden (utan att for den skull komma till samma slutsatser som Grundy géllande innehallet
i Jesus undervisning) och inte till celibatsfragan. Det Jesus har formedlat i sina uttalanden ar
namligen radikala ord om kvinnas stallning i ett dktenskap, som tydligt bryter med den
omgivande kulturens kvinnosyn.

Fariséernas inledande fraga stalldes utifran ett tydligt manligt perspektiv. Den diskussion,
vilken pagar mellan de olika skolorna, &r aven den ford utifran ett manligt perspektiv da den
galler mannens ratt till skilsmassa. Mannen befinner sig i en tydlig maktposition. Vad ar det da
Jesus svarar fariséerna. ”Har ni inte ldst att Skaparen fran borjan gjorde dem till man och
kvinna?” Och han fortsatte: ”Darfor skall en man lamna sin far och sin mor for att leva med sin
hustru, och de tva skall bli ett. De ar inte langre tva utan ett. Vad Gud har fogat samman far
minniskan inte skilja at.” Jesus for hir inte bara tillbaka samtalet till Guds ursprungstanke om
aktenskapet, utan vad sager den enligt Jesus, vilket dven larjungarna forstar? Jo, den betonar
mannen och kvinnan som skapade av Gud pa lika villkor. Mannen skall lamna sina familjeband
och leva med sin hustru. De ar darefter sammanfogade. Hela resonemanget rubbar den stéllning
som traditionerna gett mannen. Mannen skall halla sig till sin kvinna. Han kan alltsa inte
langre, som praxis var, behandla kvinnan som sin dgodel, vilken han kan skicka bort utifran
godtycklighet. Jesus ger i sin undervisning kvinnor erk&nnande som likvardiga partners i
aktenskapet. Hon skall inte langre vara underkastad mannens godtyckliga vilja och makt.

Det ar i ljuset av detta som det blir forstaeligt varfor det i denna text enbart ar mannen som
halls ansvarig for brytandet av aktenskapet. Jag tror alltsa inte att Jesus undervisning har &r ett
nytt regelsystem, utan det ar en svidande vidrakning med mén som utnyttjar en lag for att utdva
fortryck av kvinnan. Jesus &r som i de Ovriga evangelierna ute efter ménniskors hjértan, deras
innersta attityder. Han gar med sina ord kraftigt emot méans karleksloshet och egocentriskhet,
vilket han uttrycker med orden: ”Dérfor att ni dr sa forstockade tilldt Moses er att skiljas fran
era hustrur.” Lédrjungarnas reaktion visar pa att han 1 alla fall lyckades finga deras
uppmaérksamhet, med sin polemik mot mé&n som inte tagit till sig dktenskapets mening. Mén
som p g a det tycker det ar viktigare att frdga om ndr en man har réatt att géra sig av med en
kvinna, an att fraga hur man kan fa ett dktenskap, som haller pa att haverera, att fungera igen.
Genom att visa pa skapelsetexten beféster Jesus kvinnan och mannen som skapade av Gud.

2.4 Fran skapelsen och syndafallet till en ny gemenskap igen — NT:s syn pa fralsningen

| Bibelns inledande kapitel laser vi om hur Gud slapper loss sina skaparkrafter och later
tillvaron formas. Skapelsen definieras om och om igen i detta kapitel som nagot gott, en tillvaro
i harmoni. Da manniskan skapas lyfter Gen 1:26-29 fram att Gud skapar manniskorna till sin
avbild och att han skapar dem som man och kvinna. De blir vélsignade och ges uppgiften att
“hiirska” over allt det skapade. | Gen 2 sker s& en fordjupning av hur manniskornas skapelse
ager rum. Skapelseberéattelsen aterkommer ofta i diskussionen kring kvinnans stéllning. Manga
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evangelikala teologer havdar att skapelseordningen i denna text, mannen forst och darefter
kvinnan, innebar att mannen &r den som skall bestdmma och hdrska dver kvinnan. Gen 2 skulle
pd detta satt ange mans och kvinnors roller i samhéllet.®® Utgangspunkten fér resonemanget tas
i Gen 2:18 dar Gud ser mannens ensamhet och vill ”’ge honom ndgon som kan vara honom till
hjélp.” Att mannen dven ger kvinnan hennes namn anses bevisa mannens auktoritet och
stallning over henne.®* De evangelikala teologer som argumenterar pa detta satt namner dock
aldrig Gen 1:26-28 i sin analys.

Om man l&ser Gen 2 i ljuset av Gen 1:26-28 &r en annan tolkning vare sig krystad eller
konstlad. I denna text har mannen och kvinnans lika varde faststéllts, de har bada sitt ursprung i
Gud. Vidare havdar Gen 1 att bade mannen och kvinnan &r vélsignade och skall harska éver
den 6vriga skapelsen. Om man i ljuset av detta laser Gen 2 s& framhaller dven den texten Gud
som skapare av kvinnan, det dr inte mannen som agerar skapare, han ligger passiv. Att hon
skapas "till hjélp” behover inte forstas som att kvinnan dédrmed far en roll som &r underordnad
mannen. Texten ger snarare for handen att mannens ensamhet &r en brist som Gud vill avhjélpa
genom att komplettera skapelsen av méanniskan med kvinnan. Hon avhjalper mannens ensamhet
och brist. Da mannen i Gen 2:23 sdger att ”Den hér gangen ar det ben av mina ben, kott av mitt
kott. Kvinna skall hon heta, av man &r hon tagen” handlar det inte om ett namngivande utifran
agande. Det ar snarare fragan om en euforisk diktning fran mannens sida éver kvinnans
skapelse. Tidigare har han sokt efter komplettering i den &vriga skapelsen, hos djuren "Men
han fann inte ndgon som kunde vara honom till hjdlp.” Nu dntligen har en skapelse som innebér
att en komplettering skett. Mannen &r helt enkelt glad. | 3:24 kommer sa avsnittets crescendo:

Det ar darfor en man lamnar sin far och sin mor for att leva med sin hustru, och de blir ett.

Texten formedlar lycka och gladje 6ver kompletteringen och att bristen, ensamheten, upphévts.
Detta utgor sa grunden for att en man lamnar sina foraldrar, for att istallet forenas med sin
hustru och darefter leva tillsammans med henne som ett. Mannen och hustrun &r tillsammans
forenade i ett gemensamt uppdrag, vilket Gen 1:26-28 talat om — att tillsammans hérska. Att ur
Gen 2 utlasa ett underordnande av kvinnan gar bara om man narmar sig texten med den
patriarkala samhallssynen som lasglasdgon, dar man ocksa valjer att bortse fran orden i Gen
1:26-28. Gen 2 sager inte nagonstans uttryckligen att kvinnan &r underordnad mannen, p g a
skapelseordningen. Som jag visat ovan ar textens crescendo att mannen och kvinnan ar ett och
inte att den ena star ver den andre. Tillvaron i méansklighetens begynnelse beskrivs alltsa som
en tillvaro i harmoni mellan man och kvinna samt mellan ménniska och Gud.

Den forsta text i Bibeln som talar om kvinnans stallning som underordnad mannens hittar vi i
Gen 3 — syndafallsberattelsen. Scenen &r vélkand och jag skall inte fordjupa mig i de olika
detaljerna. Kvinnan och mannen handlar gemensamt emot det de visste var Guds vilja. Bada
tva upptacks av Gud med handen i syltburken. De forsoker bada skylla ifran sig och vérja sig,
istallet for att erkanna. | 3:14-24 beskrivs sa konsekvenserna som foljer pa detta. Nar man laser
verserna slas man av att det endast ar en som blir forbannad av Gud namligen ormen. Varken
mannen eller kvinnan forbannas. Konsekvenserna av deras olydnad blir emellertid att den
harmoni och samhorighet som kéannetecknat tiden i lustgarden, mellan manniska och Gud och
den mellan man och kvinna di de levt som ett, nu slis sénder. ’Din man skall du atra, och han
skall rdda Over dig.” Det som var ett Omsesidigt beroende av den andre kommer nu att

83 Grudem, 1994, s 458-468.
% Grudem, 1994, s 461-462.
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utvecklas till en hierarkisk ordning. Men det &r inte enbart de mellanménskliga relationerna
som péverkas, utan jorden och méanniskan kommer dven i otakt ”... férbannad skall marken
vara for din skull.” Det &r forst nu som mannen ger sin hustru ett namn.® Detta kan méjligtvis
ses som att mannen utdvar auktoritetsstallning 6ver kvinnan, men kommer alltsa da efter att
Gud uttalat orden: "han skall rdda ver dig.” Den nya ordningen av manlig dominans méter vi
alltsa forst i Gen 3:14-24, da konsekvenserna av hur den brustna gudsrelationen kommer
paverka livet pa jorden formedlas.

Lasningen av Gen 1-3 visar alltsa pa att mannens negativa maktutévning éver kvinnan i
historien har sin upprinnelse i syndafallsberattelsen, och inte skapelseberéattelserna i Gen 1 och
2. Det ar utifran detta vi kan forsta NT:s syn pa fralsningen. Den handlar om en aterupprattad
relation mellan Gud och méanniskan, som i sin tur laker och paverkar de skador som syndafallet
orsakat. | den kristna forsamlingen som skall vara ett uttryck for denna gudsrelation borjar sa
den aterupprattade ordningen ta sig uttryck. Paulus beskriver detta i Gal 3:26-29:

Alla &r ni namligen genom tron Guds soner, i Kristus Jesus. Ar ni dopta in i Kristus har ni ocksé iklatt er
Kristus. Nu &r ingen l&ngre jude eller grek, slav eller fri, man eller kvinna. Alla &r ni ett i Kristus Jesus. Men
om ni tillhér Kristus &r ni ocksé avkomlingar till Abraham och arvtagare enligt 16ftet.

Tron pa, och delaktigheten med Kristus, utgor grunden for en aterupprattelse av manniskans
sétt att fungera. Tillsammans &r de troende delaktiga i det nya livet oavsett hdrkomst, social
status eller kon. Mottagandet av Kristus ar den férenande faktorn. De negativa skiljelinjer som
har sin utgangspunkt i syndafallet upphavs i forsamlingen och kvinnor och méan lever genom
tron som jamlika infor Gud. D& kvinnor har samma delaktighet som maén i trons 16ften ar de
inte langre understallda méannen i det religidsa livet som inom judendomen.

2.5 Kvinnans stallning som jamlik mannen ifragasatt? 1 Petr 3:1-7

| 1 Petr 3:1-7 moéter vi en text som talar om att kvinnor skall underordna sig sina man. De
uppmanas att lyda sin man. Fiorenza menar i sin bok att texten tillkommit ”for att minska
spanningen mellan den kristna forsamlingen och det patriarkala hushallet.”®® Genom att
forfattaren uppmanar kvinnor till underkastelse, vilket skulle vara en dverlevnadsstrategi for att
undvika konflikt med det omgivande samhéllet, leder detta till att “datidens patriarkala och
sociala ethos gradvis introduceras i kyrkan, och i det langa loppet ersatte den genuina kristna
jamlikhetsvisionen som en gidng drog kvinnor och slavar till fdrsamlingen.”67

Fiorenza menar alltsd att kvinnors frihet starkt begransas av den har texten. | sin analys av
texten beror Fiorenza att uppmaningen inte bara utgor en dverlevnadsstrategi utan att det ocksa
handlar om en strategi for mission.?®® Samtidigt som hon konstaterar detta 4r Fiorenzas syfte
med sin text att fastsla hur patriarkala institutioner aterforts in i kyrkan och brutit sonder
jamlikhetsvisionen som kommer till uttryck i Gal 3:26-28. For Fiorenza ar det, som jag
uppfattar det, denna jadmlikhetsvision som &r kristendomens egentliga budskap och inte
kristendomens eskatologiska budskap om fralsning som inte bara galler nuet, utan &ven
bortanfor doden. Fiorenza menar att 1 Petrusbrevet forandligar den kristna kallelsen sd att den
blir en renodlat religios kallelse som inte splittrar den etablerade hus- eller statsordningen.”®®

% Gen 3:29.
% Fiorenza, 1992, s 273.
®" Fiorenza, 1992, s 276.
®8 Fiorenza, 1992, s 273.
% Fiorenza, 1992, s 276.
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Fragan ar hur Fiorenza menar att kristendomens andliga aspekt och alla de texter av
eskatologisk karaktar som finns i Bibeln, skall tolkas. Det ar ocksd anméarkningsvart att
Fiorenza i sin analys helt utldmnar 3:7 som &r ett ord till mannen. Hon ndmner bara versens
existens utan att ta in den i sin analys.” Vi skall nu titta narmare pé textavsnittet:

Och ni kvinnor, underordna er era mén, sa att ocksa de som inte vill tro pa ordet kan vinnas utan ord tack vare
sina hustrur, nar de ser hur ni lever i lydnad och renhet. Er prydnad skall inte vara nagot utvartes,
héruppsattningar, guldsmycken och fina klader, utan den inre, dolda manniskan med sitt oférgangliga smycke,
ett milt och stilla sinnelag. Det ar dyrbart i Guds 6gon. S& prydde sig ocksa forr de heliga kvinnorna som
hoppades p& Gud. De underordnade sig sina man, s& som Sara lydde Abraham och kallade honom herre.
Hennes dottrar & ni om ni gor det ratta och aldrig later skramma er. Och ni méan, Iat den kunskap ni har fatt
pragla ert samliv med hustrun, hon &r ju den svagare. Visa henne aktning, ty ocksa hon skall fa del av livets
gava. Da skall ingenting sta i vagen for era boner.

| inledningen av brevet, 1 Petr 1:3, slar forfattaren fast att de troende har blivit fodda pa nytt
genom ett Guds ingripande. Evangeliet presenteras som ett budskap med eskatologiska
konsekvenser. Detta budskap ligger till grund for de troendes livsstil, vilket skall kdnnetecknas
av att lyda sanningen och visa kérlek inom forsamlingen.”* Férfattaren betonar vidare alla
kristnas del i forsamlingen och att de tillsammans utgér Guds folk med ett prasterligt uppdrag
att forkunna Guds storverk. Detta uppdrag innefattar alltsd forsamlingen som helhet; man,
kvinnor, slavar och fria.” Det religiésa uppdraget utgér utgéngspunkt for de uppmaningar som
foljer.

Petrus applicerar i var text detta uppdrag pa en konkret situation gallande kvinnor som é&r gifta
med icketroende man. Av texten forstar man att det galler vélbargade kvinnor da det refereras
till guldsmycken och fina klader.” Dessa kvinnor skall, liksom andra troende, gora allt for att
formedla evangelium till sin omgivning. Forst och framst tillndr de Kristus, och skall darfor
inte lata sig skrammas. Det finns inget i 3:1-6 som pekar pa att det ar en allman ordning for det
kristna &ktenskapet i dessa verser, utan deras underordnande ar en del av en strategi for att de
skall vinna sina man for Kristus. Missar man att textens uppmaning handlar om kristna kvinnor
gifta med icketroende och tar texten som en allman regel fér ordningen inom kristna &ktenskap,
leder givetvis lasningen till att en patriarkal syn pa aktenskap starks. Jag menar emellertid att
detta ar en grov fellasning av texten utifran dess egen kontext. Den avgorande pusselbiten
ligger ndmligen i 1 Petr 3:7. Det &r forst i den versen forfattaren belyser hur troende man skall
forhalla sig till sina hustrur.

I vers sju uppmanas ménnen att lata “de insikter som hér till det nya gudsforhéllandet”™ pragla
samlivet med sina hustrur, vilka beskrivs som den svagare parten i aktenskapet. Utifran textens
kulturella kontext har vi sett att kvinnan var underordnad sin man i patriarkala
familjestrukturer. Jag tror darmed att Petrus inte asyftar en intellektuell eller moralisk svaghet
hos kvinnor, utan just att hon socialt sett 4r utsatt.”” Mannen &ger i kulturen ett socialt dvertag.
Nu uppmanar Petrus de troende mannen att inte utnyttja detta évertag. Kvinnorna ar ju i Kristus
tillsammans med mannen delaktiga i tron. Darfér varnas d&ven ménnen for att behandla sin

" Fiorenza, 1992, s 271.
1 Petr 1:13, 22.
"2 Detta &r alltsé helt i samstammighet med Paulus beskrivning av forsamlingen i Gal 3:26-28.
" Davids, 1992, s 157.
™ Olsson, 1982, s 129.
™ Jag ansluter mig hir till Davids som sdger att ”Det dr uppenbart att denna svaghet, om fysisk eller social, gav
(och fortfarande ger) mannen ett stort Gvertag i dktenskapet; han kan missbruka sin hustrus sarbarhet.” Davids,
1992, s 161.
16



livspartner pa ett dominant och felaktigt satt. Om mannen gor detta leder det till att hans egen
gudsrelation blir lidande. Gud accepterar alltsa, enligt forfattaren, inte manlig dominans over
kvinnan i dktenskapet. Vers sju visar ddrmed annu tydligare att vers 1-6 inte kan galla en
modell for det kristna dktenskapet, utan &r en vagledning for hur kvinnor gifta med icketroende
man, kan vinna dessa for Gud.

Precis som i Matt 19:3-12 &r det i detta textavsnitt mannen, och inte kvinnorna i de kristna
aktenskapen, som utmanas till att leva annorlunda dn den omgivande patriarkala kulturen.
Kvinnan skall behandlas med aktning och inte som en &godel. Hon &r i och med fralsningen pa
samma Vvillkor som mannen delaktig i gudsgemenskapen. 1 Petrusbrevet bevarar alltsa tydligt
traditionen av forsamlingen som ett folk, oavsett kon, tidigare religidsa foretraden eller social
stallning.

2.6 Omsesidigt underordnande eller kvinnans underkastelse? Efesierbrevet 5:21-32

Underordna er varandra i vordnad for Kristus. Ni kvinnor, foga er efter era man som efter Herren. Ty en man
ar sin hustrus huvud liksom Kristus ar kyrkans huvud — han som ocksa ar frélsare for denna sin kropp. Och
liksom kyrkan underordnar sig Kristus, sa skall kvinnorna i allt underordna sig sina man. Ni man, dlska era
hustrur s& som Kristus har alskat kyrkan och utlamnat sig sjalv for den for att helga den genom reningsbadet i
vatten och genom dopordet. Ty han ville sjalv lata kyrkan trada fram till sig i harlighet utan minsta flack eller
skrynkla; helig och felfri skulle den vara. P4 samma satt ar ocksd mannen skyldig att alska sin hustru som sin
egen kropp. Den som alskar sin hustru dlskar sig sjalv, ty ingen har ndgonsin avskytt sin egen kropp, utan man
ger den naring och skéter om den s som Kristus gor med kyrkan — vi ar ju delarna som bildar hans kropp.
Darfor skall en man lamna sin far och sin mor och halla sig till sin hustru, och de tva skall bli ett. Detta
rymmer en stor hemlighet, har later jag det syfta pa Kristus och kyrkan. Men dessutom skall var och en av er
dlska sin hustru som sig sjilv, och hustrun skall visa respekt for sin man.”

Aven i Ef 5 méter vi orden om hur kvinnor skall underordna sig man. Thurston skriver att
”Manga feministiska teologer noterar att Efesierbrevets forfattare har anvént sig av Kristus for
att forsikra sig om hustrurnas underldgsna posi‘[ion.”76 Fiorenza menar att genom texten
“cementeras hustruns underordnade stéllning inom #ktenskapet kristologiskt”’’, en tolkning
som exempelvis Grudem foretrader.” Brauch frdgar sig ocks& om Paulus helt enkelt férsvarar
de patriarkala normerna i den grekisk-romerska varlden, i vilken kvinnors underordnande under
mannens auktoritet kravdes.”

Om vi nu forst tittar pa detta textstycke i sitt sammanhang, ser vi att brevets huvudsyfte ar att
Paulus vill att forsamlingen skall vaxa till i andlig mognad.®® Utifran detta uppmanas lasarna att
leva vardigt sin kallelse, vilket tar sig uttryck i dmjukhet, tdlamod och kérlek. Om de troende
lever s&, kan friden och den andliga enheten bevaras i forsamlingen.®* Brevet behandlar alltsa
vilka attityder som ar ténkta skall prégla det kristna livet. De troende skall i detta ha Gud som
foredome och praglas av Kristus, samtidigt som de lever beroende av den helige Ande, vilken
standigt behover fylla dem.% Forsamlingslivet bygger pa att de troende underordnar sig
varandra, inte av tvang utan ”i vordnad for Kristus.” I vers 5:22-32 applicerar nu Paulus hur

8 Thurston, 1998, s 139.
" Fiorenza, 1992, s 280.
8 Grudem, 1994, s 465-466.
" Brauch, 1990, s 212.
8 Ef 3:16-19, 4:11-16.
81 Ef 4:1-3.
82 Ef 4:32-5:2; 5:18-20.
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detta skall gestaltas i det kristna dktenskapet. Samtidigt formedlar dessa verser den tredje bilden
av forsamlingens forhéllande till Kristus som aterfinns i Efesierbrevet.®

Om man forst koncentrerar sig pa orden riktade till mannen sa star det ingenstans att mannen
skall utova auktoritet Over kvinnan. Han skall utlamna sig for sin hustru, ge sig till henne samt
alska henne som sin egen kropp. Detta ar uttryck som star i stark kontrast till maktutdvning
over hustrur enligt patriarkal modell. Orden betonar omsorg och ansvarstagande genom en
tjanande hallning fran mannens sida och uttrycker darigenom essensen av uppmaningen att
“underordna er varandra i vordnad for Kristus” i Ef 5:21. Aterigen finner vi citatet fran Genesis
2:24 om att man och kvinna skall vara ett, riktat till de manliga lasarna. P& detta satt paminns
méan att i ett kristet aktenskap skall inte mannen utdva dominans eller herravédlde 6ver sin
hustru. Han skall inte lata den omgivande kulturen styra synen pa aktenskapet.

Nu till orden som riktas till kvinnor. Uppmaningen till kvinnorna bdrjar med att de skall foga
sig efter sin man “som efter Herren.” Brauch menar att underordnandet som beskrivs har inte
motiveras av de tvingande kulturella normerna, utan det &r ett frivilligt val precis som
gudsrelationen dr det. "Hennes underordnande skall véljas frivilligt, for att vara dar for sin
partner... motiverad av sjalvutgivande karlek. Den sortens underordnande é&r inte en
forstirkning av de traditionella normerna; det 4r snarare en fundamental utmaning av dem.”%*

Vidare anvénder Paulus uttrycket att ”en man &r sin hustrus huvud.” Nér vi laser ordet huvud
pa svenska associerar vi automatiskt till en hierarkisk ordning. Vi ser framfor oss en chef som
utovar makt. Paulus anvidnder sig dven av detta uttryckssétt 1 1 Kor 11:3,7-9,11-12, didr man
tydligt kan dra paralleller till skapelseberittelsen 1 Gen 2:21-23, enligt vilken mannen skapas
forst. Detta skulle i sa fall tyda pé att Paulus forordar en hierarkisk ordning mellan man och
hustru. Det grekiska ord som anvénds hir, kephalé, har dock aldrig i klassisk grekisk litteratur
anvénts 1 betydelsen att utéva makt, auktoritet, vara é')Verléigsen.85 Ordet har vid sidan av sin
bokstavliga, fysiska betydelse (huvud p& ménniska eller djur) flera metaforiska betydelser,
inklusive den for ursprung.”® Lisningen av versen blir ddrmed “Ty en man &r sin hustrus
ursprung liksom Kristus dr kyrkans ursprung.” For att forsta det hér uttrycket och varfor Paulus
anvander det behdver vi titta ndrmare pa den historiska kontexten.

Bédde 1 Korinth och i Efesos, till vilka Paulus anvédnder uttrycket att “mannen 4r kvinnans
ursprung”’, visar bibeltexter att det uppstétt problem just i relation till dktenskap och samliv. I 1
Kor 7 tar Paulus bl a upp sexualitetens givna plats inom dktenskapet och att den som gifter sig
inte syndar.87 P& samma sitt varnar dven Paulus for dem som forbjuder dktenskap i 1 Tim 4:3,
ett brev som enligt 1 Tim 1:3 &r skrivet till Timotheos da han befinner sig 1 Efesos. Ifran flera
av diskussionerna i Paulus brev vet vi att befrielsen fran ”fortryckande kulturella normer som
evangelium formedlat ibland ledde till forkastande av de relationer 1 vilka dessa normer hade
fungerat, sdsom dktenskapet i sig.”88 Det dr med bakgrund av detta som Paulus anvénder sig av
skapelseberittelsen, vilket blir tydligt ndr man tittar pa 1 Kor 11:3-16, dédr Paulus behandlar en
ordningsfraga géllande kvinnor i profetisk tjdnst (behandlas utforligare i 3.5). Paulus hénvisar i

& Kroppen, byggnaden och bruden, se Stott, 1979, s 231.
# Brauch, 1990, s 215.
® For en utvidgad analys av ordet se Fee, 1987, s 502-503 samt Brauch, 1990, s 134-140. For avvikande mening
Grudem, 1994, s 459 fotnot 6.
8 Brauch, 1990, s 215.
8 1 Kor 7:1-7 samt 7:28. Se vidare Fee, 1987, s 267-270.
% Brauch, 1990, s 215.
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denna text till att kvinnan har sitt ursprung i mannen, for att stivja ett beteende hos en del
kvinnor som utmanade de yttre skillnaderna mellan kénen. Men dé hans tankegangar dven kan
uppfattas som att mannen skulle vara former &n kvinnan, slar han fast mians och kvinnors
jamlikhet i Gud samt att de behover varandra da han skriver: 1 Herren kan inte kvinnan tédnkas
utan mannen och inte heller mannen utan kvinnan. Ty liksom kvinnan har kommit fran mannen,
sa blir ocksad mannen till genom kvinnan, och allt kommer frdn Gud.” Pa detta sétt undanrgjer
Paulus sjdlv att ordet huvud (kephalé) skulle forstds, som att médn skulle ha foretrdde Sver
kvinnor.

Liksom mannen i Ef 5 blir pamind om skapelseberittelsens uppmaning att ”de tva skall bli ett”,
for att han inte skall utéva dominans over frun, blir kvinnan genom aterkopplingen till
skapelsen pamind om att dktenskapet syftar till att levas 1 Omsesidigt beroende. Bara for att
kvinnorna av Gud blivit forklarade jamstdllda med ménnen i gudsrelation, och att detta
paverkat deras stéllning i dktenskapet, dr det inte tdnkt att innebdra en omviand ordning eller ett
oberoende av partnern. Paulus anvinder sig darfor av skapelseberittelsen, for att mana till
besinning och inte for att faststidlla en hierarkisk auktoritetsordning ddr mannen skulle sta over
kvinnan. Den sammanfattande avslutningen i Ef 5:33: ”Men dessutom skall var och en av er
dlska sin hustru som sig sjélv, och hustrun skall visa respekt for sin man” understryker hur detta
omsesidiga beroende ir ténkt att bli bestdende. Mannen skall utge sig helt och kvinnan skall
visa respekt for sin man. Det &r inte en uppmaning till kvinnors slaveri eller underkastelse, utan
en formaning till hustrur att inte 14ta pendeln sla over fran fortryckta under patrikalism till totalt
oberoende och nonchalans infér mannen, dd han inte ldngre utdvar nedtryckande makt mot
henne som hustru. Frigorelsen fran de fortryckande normerna i samhéllet dr inte ténkta att
resultera till ett upphdvande av omsorg om varandra 1 dktenskap, utan relationerna mellan man
och kvinna skall aterspegla den kirlek som uttrycks mellan Kristus och férsamlingen.

2.7 Sammanfattning

I NT formedlas enligt min redovisning ovan en positiv syn pa kvinnans stallning, som star i
skarp kontrast till den omgivande kulturen. Jesus involverar kvinnor i larjungaskap och de far
aven framtradande roller i Jesusberattelsen, bl a da en kvinna smorjer Jesus infor den slutliga
messianska uppgiften och som vittnen till uppstandelsen. Jesus utmanar aven i sin undervisning
radikalt den patriarkala synen pa kvinnan som mannens dgodel da han framhaller henne som
skapad av Gud och likvardig partner i &ktenskapet. Analysen av skapelsetexten visar &ven
tydligt att manlig dominans 6ver kvinnan har sitt ursprung i syndafallet och inte &r en
skapelsegiven ordning. Gal 3:26-29 visade pa hur de negativa skiljelinjer syndafallet skapat
mellan ménniskor upphor att gilla for dem som tagit emot Kristus. Jesus positiva syn pa
kvinnans stéllning far alltsd genomslag i den tidiga kristna traditionen, vilket min analys av 1
Petr 3 och Ef 5 dven visar. Har framkommer ocksa att de troendes aterupptackande av det
skapelsegivna inte alltid gar smartfritt.

3 Kvinnors mojlighet till ledarskap enligt Nya Testamentet

Som inledning till den hér avdelningen, vilken behandlar kvinnors mdjlighet till ledarskap i
kyrkan, borjar jag med att beskriva olika ledarfunktioner samt ledarskapsvarderingar som NT
anger. Darefter redovisas Grudems evangelikala forhallningssatt till kvinnor som é&ldste och
pastorer. Denna uppfattning diskuteras sedan i de avslutande delarna av detta avsnitt, da jag
behandlar de bibeltexter som tar upp kvinnors funktion i de forsta férsamlingarna.
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3.1 Olika ledarfunktioner i Nya Testamentet

Sé gjorde han nagra till apostlar, andra till profeter, till forkunnare eller till herdar och larare. De skall géra de
heliga mera fullkomliga och darigenom utféra sin tjanst och bygga upp Kristi kropp, tills vi alla kommer fram
till enheten i tron och i kunskapen om Guds son, blir fullvuxna och nar en mognad som svarar mot Kristi
fullhet.

Efesierbrevet 4:11-13 namner fem olika funktioner i den forsta kristna férsamlingen: apostlar,
profeter, férkunnare, herdar och larare. Deras uppgift ar enligt texten att bygga upp de troende.
Utbver det ges ingen vidare information i Efesierbrevet om vad de olika funktionerna exakt
innebar eller hur de avgransar sig i forhallande till varandra. Samtliga uppgifter namns dock
som fungerande tjanster i forsamlingen och pekar inte tillbaka pa utdoda d@mbetsfunktioner.
Apostel (apéstolos) som betyder sandebud kan hér asyfta de forsta tolv, men behover inte vara
begransad enbart till dessa, da aven andra personer pa flera stallen i Nya Testamentet far
beteckningen apostlar.®® Uppgiften som apostel verkar i dessa fall vara kopplad till
forsamlingsgrundande arbete. Det finns inte heller nagot i texten som pekar pa att profeterna
skulle asyfta de gammaltestamentliga. | flera av NT:s texter klargors att den profetiska
funktionen fanns i de forsta kristna férsamlingarna.®® Ordet férkunnare (euanggelistes) brukar
hanforas till utatriktad forkunnelse av evangeliet. De tva sista funktionerna i Ef 4, herde och
larare, har en 6verensstaimmelse med beskrivningen av tva andra ledarfunktioner som namns i
NT:s texter — forsamlingsledare (episkopos) och aldste (presbyteros), vilka férmanas att vara
goda herdar och larare.*

Ledarfunktionerna férsamlingsledare och éldste avser inte tva olika tjanster, utan de anvands
som utbytbara termer, for en och samma funktion, att leda forsamlingen. De é&ldste var
forsamlingsledarna.®? 1 Jerusalem leds forsamlingen forst av de tolv apostlarna, men snart
namns aven ett dldsterad jamte apostlarna, for att lite senare (da apostlarna lamnat?) vara en
forsamling som leds av aldsterddet.”® Férsamlingarnas ledarskap var en gemenskap av ledare.
De éldste ndmns alltid som en grupp i varje férsamling och avser inte en ensam ledare for hela
forsamlingen. Aven de tolv i Jerusalem fungerar som grupp vid beslutsfattande tillsammans
med de aldste. | Antiochiaférsamlingen hanvisas vid tva tillfallen till flera ledare som verkar
tillsammans i forsamlingen.** Detta att fungera i grupp som ledarskap genomsyrar &ven Paulus
brev. | hdlsningar och uppmaningar uttrycks tydliga band till ndra medarbetare, de som ar hos
honom och de som &r hos dem han skriver till.*®

% paulus r i sig ett exempel pé detta, inte en av de tolv, vare sig under Jesus levnad eller vid lottningen i Apg 1:5-
26, dock apostel till hedningarna, Gal 2:8-9. Barnabas ndmns som apostel jamte Paulus i Apg 14:3-4 ochi 1 Kor
9:5-6; Andronikos och Junias i Rom 16:7. 1 Thess 2:6-7; 1:1 anger &ven att Timotheos och Silvanus var apostlar.
Da Paulus talar om de andliga gavorna i 1 Kor 12 skriver han att Gud tillsatt en del som apostlar i sin forsamling,
12:28. Detta kan inte vara en hanvisning till apostlarna i Jerusalem, da han i 1 Kor 9:1-2 argumenterar for att han
och Barnabas &r deras apostlar.
% Exempelvis Apg 13:1, 15:32, 21:9-10, 1 Tim 1:18. Hjalpinsamlingen bland de hedniska férsamlingarna till
foérsamlingen i Jerusalem initieras av en profetia enligt, Apg 11:28-30.
°L 1 Petr 5:1-3, 1 Tim 3:2, Tit 1:9.
%2 Se Apg 20:17 dar Paulus Kallar till sig de dldste och sager till dem att den helige Ande satt dem till att vara
herdar (episkopoi) over forsamlingen samt Tit 1:5-7 dar ordet forsamlingsledare syftar tillbaka pa tillsattande av
aldste.
% Apostlarna har ledaransvaret dé diakoner utses i Apg 6:1-7. D& Paulus och Barnabas reser till Jerusalem far de
enligt Apg 15:2 tréffa apostlarna och aldste i Jerusalem. Vid Paulus andra bestk traffar han Jakob och de éldste,
Apg 21:18, de tolv apostlarna namns da inte langre som en del av Jerusalemforsamlingen.
% Se ex. Jak 5:14 dar sjuka uppmanas att tillkalla de aldste samt Tit 1:5; 1 Petr 5:1. Jerusalem: Apg 6:2, 15:22;
Antiochia: Apg 13:1-3, 15:35.
% Exempelvis Rom 16:1-23; 1 Kor 16:17-20; 2 Tim 4:9-21.
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Ytterligare en ledarfunktion namns i NT och det & medhjalparen (diakonos), vilken utgor
ndgon form av hjalptjanst till de aldste.”® I Apostlagarningarnas beskrivning av Stefanos och
Filippos, vilka tillsatts som diakoner/medhjalpare i Apg 6, ser vi att de ocksa &r verksamma i en
forkunnande tjanst.”” Uppgiften att vara medhjalpare verkar darmed inte vara bunden till enbart
praktiska uppgifter, utan kan &ven innefatta forkunnelse. Kriteriet vid utvéljandet av de forsta
medhjalparna, att de skall ha gott anseende och vara fyllda av Ande och vishet, visar pa fler
uppgiftsomraden an ordnandet av matutdelning i Apg 6:3.

Vi ser &nnu inte i kyrkan, vid texternas tillkomst, ett utvecklat system for &mbeten. Orden, som
beskrivits ovan, verkar till stor del vara funktionsbeskrivningar snarare an ambetstitlar® &ven
om funktionen samtidigt innebdr ett ledaransvar och déarmed en position. Paulus beskriver sig
som “forkunnare, apostel och lirare” samt diakon.” Timotheos &r dven han apostel, forkunnare
och larare.'® I NT:s texter kring ledarfunktioner betonas att Kristus ar den som initierar dessa.
Ledarskap &r en kallelse och uppgift som Gud ger. Paulus far t ex sin kallelse till tjanst da han
ar pa vag till Damaskus.'®* Han borjar darefter omgaende att predika det nya budskapet. Efter
en tids paus (?) - tiden i Tarsus'® - aterkommer han i predikande funktion, nu i Antiochia. Han
sands darifran ut tillsammans med Barnabas med missionsuppdraget att ta evangelium vidare
till nya platser. Det 4r aven Guds kallelse som anges vara motivet bakom detta utsandande.'%

3.2 Ledarskapets etik
| evangelierna ger Jesus exempel pa hur andligt ledarskap bland de troende skall fungera och
pekar pa sitt eget liv som mattstock och foredome:

”Ni vet att hdrskarna &r herrar 6ver sina folk och att furstarna har makten 6ver folken. Men sa ar det inte hos
er. Den som vill vara stor bland er skall vara de andras tjénare, och den som vill vara den forste bland er skall
vara de andras slav. Inte heller Manniskosonen har kommit for att bli tjanad, utan for att tjana och ge sitt liv

till 16sen for mé’mga.”lo4

Ledarskap skall alltsa, enligt Jesus, ske utifran tjanande. Denna undervisning om tjanande
kommer tillbaka i Joh 13 dar Jesus tvattar larjungarnas fotter och pa det sattet utfor slavens
uppgift. Aven har poangterar Jesus att han som ar mastare har gett dem ett exempel for hur de
skall agera. Denna undervisning gar sedan igen i brevens utlaggningar av det kristna
ledarskapets etik. Paulus aterkommer vid flera tillfallen till att ledarskap &r tjanande av Kristus
och de troende: “Jag forkunnar inte mig sjdlv utan Jesus Kristus: han ar herre, och jag ar er
tjdnare for Jesu skull.”'% 1 Petr 5:1-3 uttrycker ocks& en uppmaning till aldste att vara herdar
for forsamlingen. Deras ledarskap skall kidnnetecknas av frivillighet och hdngivenhet: Upptrad
inte som herrar 6ver dem som kommit pa er lott, utan var foredomen for hjorden.”'% Ledarskap
bedrivs alltsa, enligt NT, utifran en forebildsmodell dar ledaren skall leva budskapet som
foredome. Pastoralbreven betonar darfor ledarnas karaktdr som avgorande kriterier for tjanst i

% Apg 6:1-6; 1 Tim 3:8-13.
°7 Stefanos, Apg 6:8-10; Filippos Apg 8:4.
% Se aven Thurston, 1998, s 53, dar hon framhéller att tjansterna ej var institutionaliserade utan var karismatiska
till karaktaren.
% Citat 2 Tim 1:11; 1 Tim 2:7. diakon: 1 Kor 3:5, 2 Kor 6:4.
100 Apostel 1 Thess 2:6-7; 1:1; forkunnare/evangelist 2 Tim 4:5; larare 1 Tim 2:7.
101 Apg 9:1-19.
192 Apg 9:30, 11:25-26.
103 Apg 13:2.
1% Matt 20:25-28.
195 Citat 2 Kor 4:5; se dven Paulus uppmaningar i 1 Tim 5:1-2 och 2 Tim 2:24-25 samt beskrivningen av hur
Apollos och Paulus enbart &r tjdnare, som anvént de gavor Gud gett dem, 1 Kor 3:5.
1% Joh 13:1-17.
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forsamlingen. Den som onskar bli forsamlingsledare skall, enligt 1 Tim 3:2-3, vara hojd dver
allt klander, gift bara en gang, nykter, behérskad, anstandig, géstfri och en god larare. Han far
inte missbruka vin och inte vara hardhant utan skall vara forsynt och fridsam och fri fran
penningbegir.” En liknande lista finns i Tit 1:5-9. Samma etiska krav ndmns &ven for
medhjélparna i forsamlingen, 1 Tim 3:8-13.

Den starka betoningen av tjanande ledarskap verkar ha lett till svarigheter i de forsta
forsamlingarna, om man ténker sig bakgrunden till en del texters tillkomst. 1 1 Tim 5:17-20
uppmanas forsamlingen att inte snala forsorjningsmassigt i forhallande till duktiga ledare da
”Arbetaren dr vérd sin 16n.” Vidare ges ordningen att klagoméal mot dldste skall man inte ta upp
utan ordentlig grund. I Hebr 13:17 séger forfattaren: “Lyssna till era ledare och foga er efter
dem. De vakar Over era sjalar eftersom de en gang skall avldgga rakenskap. Gor det till en
gladje for dem och inte till en tung borda; det skulle inte vara lyckligt for er.” Pastoralbreven
innehaller personliga uppmaningar till ledare som Timotheos och Titus att inte tappa modet
eller I3ta négon se ner pa dem, dé det ar Gud som kallat och gett dem uppdraget.’®’ Det verkar
alltsd som principen fran Ef 5:21 ”Underordna er varandra i vordnad for Kristus” dven behdvde
inskarpas i forhallande till ledarskapet, for den ratta balansen i férsamlingarna.

Det &r, enligt min mening, aven viktigt att placera ledarskapet i de forsta férsamlingarna i
forhallande till hur forsamlingarna traffades. Det var i den lilla miljon som det tjanande
ledarskapet utoévades och vi far en felaktig bild om vi tanker oss verksamheten i moderna
kyrkolokaler. Aven om forsamlingens predikan och vittnesbord i Apg 2 samlade en stor skara,
s& fortsatter forsamlingen darefter sin huvudsakliga verksamhet utifrén hemmen.'®® Det 4r i
denna miljo forsamlingens aldste, profeter, forkunnare och apostlar ar verksamma. Fragan &ar nu
om dessa andliga ledarfunktioner kan vara tillgdngliga for kvinnor och om kvinnor ingick i den
forsta kristna férsamlingens ledarteam.

3.3 Synen pa kvinnans majlighet till ledarskap enligt Wayne Grudem

| inledningen till sin systematiska teologi sager Grudem sig ha en konservativ syn pa Bibelns
ofelbarhet. Dér presenterar han ocksa att han tror pa kvinnors och mans jamlikhet infor Gud
gallande vérde och i egenskap av att vara Guds avbilder, men att rollerna ar olika.!®® DA
Grudem i sin bok behandlar fragan om huruvida kvinnor kan vara pastorer eller dldste i kyrkan,
lyfter han aterigen fram och betonar kvinnors lika varde, med samma delaktighet i fralsningen.
Han erké&nner att den evangelikala kyrkan ofta misslyckats i att erkdnna denna jamlikhet och att
detta ofta lett till att kyrkan ej erkant hur Gud gett kvinnor lika eller storre andliga gavor &n
méan och darmed hindrat dem till delaktighet i tjdnande. Kyrkan har darigenom, enligt Grudem,
missat den insikt Gud gett kvinnor i relation till viktiga beslut. Efter detta erkdnnande sager
Grudem att hans slutsats &r att ”Bibeln inte tillater kvinnor att fungera i rollen som pastor eller
ildste inom en kyrka.”"*° Han bygger sina argument pa 1 Tim 2:11-14, 1 Kor 14:33b-36, 1 Tim
3:1-7 samt Tit 1:5-9. Till detta fogar han sa ytterligare argument: att kvinnligt ledarskap i
forsamlingen undergréver manligt ledarskap i familjen, att apostlarna var man, att ingenstans i
Bibeln forekommer kvinnliga larare samt att kyrkans historia visar p& manligt ledarskap.'** Jag
kommer under resten av den har avdelningen ange en alternativ syn. Tva av bibelorden, 1 Tim

1071 Tim 4:12-16, 2 Tim 2:4-5, Tit 2:15.
108 Apg 2:6,46; 1 Kor 16:19, Filemon 2.
199 Grudem, 1994, s 16.
19 Grudem, 1994, s 937.
1 Grudem, 1994, s 937-942.
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3:1-7 samt Tit 1:5-9 behandlar jag dock inte nd&rmare. Men innan jag tar itu med min analys av
olika texter vill jag forst avfora tre av Grudems argument.

Det forsta ar da Grudem menar att kvinnor i kyrkans ledarskap undergraver mannens stéllning
som ledare i familjen.'> Som jag visat ovan under punkt 2 héller inte Grudems argument
utifran skapelseberattelsen. NT:s texter visar dven pa att kvinnans stallning starks i forhallande
till det patriarkala samhallet och att de forsta kristna forsamlingarna bevarar Jesus undervisning
om jamstalldhet i aktenskap da de betonar 6msesidigt beroende mellan man och kvinna i
aktenskapet.

Det andra av Grudems argument, som jag avfor har, ar da han havdar att de exempel pa
kvinnliga ledare som finns i GT, dér en del kvinnor innehar ledande positioner som drottningar,
domare och profetissor, enbart &r frdgan om ett “fatal sdllsynta undantag i ovanliga
omsténdigheter. De upptrader mitt i ett Overvaldigande monster av manligt ledarskap i
undervisning och styre, och som sadant tjanar de knappast som forebild till monster for
nytestamentliga forsamlingsimbeten.”*** D& man kan argumentera pa det har sattet ndrmar man
sig verkligen det bibliska materialet med en bestamd uppfattning om vad det far saga. Det kan
ju inte vara antalet kvinnliga ledare i GT som avgér om det skulle vara ratt eller fel med dito i
kristna forsamlingar. Argumentet kan ju snarare lasas at det andra hallet: trots ett
overvaldigande monster av manligt ledarskap i undervisning och styre kallar Gud kvinnor till
avgorande ledande funktioner i Israels historia. Mitt i en varld som domineras av en patriakal
syn pa kvinnans majligheter till ledarskap accepteras dessa kvinnor i traditionen som kallade av
Gud. Om Gud gor det under GT:s tid hur mycket mer skulle inte detta vara méjligt i den kristna
forsamlingen dar man och kvinnor pa lika villkor betraktas som efterfoljare och larjungar?

Det tredje argumentet som jag redan har vill avfora dar da Grudem hanvisar till avsaknaden av
kvinnliga ledare i kyrkans historia. Att kyrkan i historien fallit till foga for patriarkala
maktstrukturer och undanhallit kvinnor fran att utdva sin ledarskapskallelse kan inte vara ett
hinder for ett aterupptackande av bibliska sanningar. Genom hela kyrkohistorien kommer
nyupptackter av gamla bibliska sanningar och uppdrag. Reformationen &r ett exempel. Grudem
argumenterar sjalv i sin bok for praktiserandet av nadegavor, vilket under kyrkans historia dven
l&nga tider legat i trada och ifragasatts.'** S& “ateruppticks” t ex dven missionsbefallningen
under 1800-talet, vilket leder till att missionssallskap vaxer fram. Motstandet dessa métte var
ocksa utifrdn argumentationen: “detta har vi inte gjort forut.” Upptdckandet av en sanning som
missats undergraver inte dvrig sanning, men befriar fran felaktig praxis. Som exempel pa detta
finns aven reformatorernas kamp mot avlatshandel och for fralsningen grundad pa “tron
allena”. Jag anser ddrmed att Grudems kyrkohistoriska argument inte dr Overtygande och
lamnar det darfor redan hér.

Nu ar det sa dags att titta narmare pa kvinnor som ledare i de forsta kristna forsamlingarna samt
de texter som behandlar &mnet.

12 Grudem, 1994, s 940.
113 Grudem, 1994, s 941. Som en del av sin argumentation namner Grudem att Deborah och Hulda endast
profeterade privat och inte till en forsamling av folk, Dom 2 och 2 Kung 22.
14 Grudem, 1994, s 1031-1046
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3.4 Kvinnor som ledare i de forsta kristna forsamlingarna

| Apg 2 beskrivs att bade kvinnor och méan ar samlade till bon, utifran Jesus uppmaning att
véanta in Anden. D4 Anden utgjuts stdr dessa larjungar tillsammans som mottagare.’*> Nar
Petrus i Apg 2:17-18 skall forklara erfarenheten for manniskor som ser pa, hanvisar han till
Joels profetia:

Det skall ske i de sista dagarna, sager Gud, att jag utgjuter min ande 6ver alla manniskor. Era séner och
dottrar skall profetera, era unga méan skall se syner och era gamla man ha drémmar. Ja éver mina tjanare
och tjnarinnor skall jag i de dagarna utgjuta min ande, och de skall profetera.

Profetian lyfter fram att Gud skall lata sin Ande komma 6ver alla manniskor, man som kvinnor.
De som tar emot Anden blir darmed delaktiga i det uppdrag Jesus gett férsamlingen; att i
Andens kraft formedla budskapet om Jesus i Jerusalem och i hela Judeen och Samarien och
anda till jordens yttersta gréins.”*'® Joels profetia, och Petrus applicerande av den, formedlar
budskapet att Gud anvander sig bade av kvinnor och av mén i proklamerandet av evangelium
da profetia handlar om en muntlig forkunnelse. | Apg 21:9 beskrivs vidare hur evangelisten
Filippos dottrar profeterar. Kvinnor som profeterar ar aven andamal for diskussionen i 1 Kor
11, se nedan. Man kan utifran NT:s texter tydligt lagga fast att kvinnor fungerade i det
profetiska och darmed talade och formedlade budskap i Guds namn. Som vi sag i Ef 4 var den
profetiska tjansten en av de funktioner som var verksamma i de forsta férsamlingarna for att
bygga upp de troende, alltsa en form av ledande uppgift.

| Paulus brev hittar man manga hanvisningar till olika medarbetare. En av dem som namns &r
Priscilla som, tillsammans med sin man Aquila, fungerar som l&rare till Apollos i Apg 18:26.
En forsamling traffas i deras gemensamma hem, 1 Kor 16:19, och Paulus hélsar till dem bada
som sina medarbetare, Rom 16:3-5. Har skriver &ven Paulus att "alla hednakristna forsamlingar
tackar dem.” Priscilla var, tillsammans med sin man, av stor betydelse for Paulus och
forsamlingarna. Ingen titel beskriver deras uppgifter ndarmare, men att en forsamling tréffas i
deras hem tyder pa att de tillsammans utdvade ledarskap i denna. Annars borde namnet pa den
aldste som forestod denna forsamling namnas i sammanhanget. Att de bada undervisade och
larde ut budskapet om Jesus framgar av texten i Apg 18:26.

| Rom 16:1-2 presenteras Foibe som en syster vilken tjanar (didkonos) férsamlingen i
Kenchreai.’*” Paulus sager i sammanhanget att hon varit till stort stéd fér honom och att hon
skall tas emot pa “ett sitt som anstir de heliga.” Ordet stod (prostatis) kan betyda
forestandarinna; beskyddarinna, hjalp, stod. Det ar en feminin form av prostatés vilket dven
kan betyda en som star framfor.*® Ar det p g a att Foibe & kvinna som man inte dversatter
ordet prostatis med beskyddarinna, forestandarinna? Ar det svarigheten att tidnka sig att Paulus
relaterar till en kvinna som forebild vilket avgor Oversdttningen? Dunn menar att
kommentatorers ovillighet “att ge prostatis dess mest naturliga och uppenbara betydelse som
“patron” dr mycket sldende.”** P4 vilket satt medhjalparen Foibe har haft betydelse for Paulus
kan vi inte exakt rekonstruera, men att hon innehaft en viktig funktion bade i férsamlingens och
i Paulus liv star klart. Som jag tidigare visat var diakonuppgiften inte enbart knuten till

15 Apg 1:8,14; 2:1-4.
16 Apg 1:8.
17 Cranfield menar att a&ven om ordet har skrivs i betydelsen att hon tjanar forsamlingen menar han att det mest
naturliga 4r att forstd det som att det hinvisar till “ett definitivt &mbete.” Cranfield, 1979, s 781. Aven Dunn menar
att ordfoljden pekar pa en “erkdnd tjanst.” Dunn, 1988, s 881.
18 [1lustrerat bibellexikon 111, 1967, spalt 5364.
9 Dunn, 1988, s 888.
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praktiska sysslor, utan dven forkunnelse ingick. Det finns enligt min mening inget som
motsager att Foibe dven var verksam i forkunnade funktioner.?

Junias i Rom 16:7, anges vara en hogt ansedd apostel. Namnet & omdiskuterat ifall det
hanvisar till en kvinna eller en man. Grudem menar att forskningen pekar pa att det &r en man,
dven om han tillstar att resultaten inte ar helt dvertygande.*** Grudem menar aven att den forsta
hanvisningen i grekiska texter, som anger att Junxia var ett kvinnonamn, finns i en text som
tillkommit nagonstans mellan 50-120 e Kr. Fiorenza framhaller & sin sida att Junias ar ett
kvinnonamn, utan ndrmare hanvisningar, och att hon troligtvis var gift med Andronikos, vilken
namns fore hennes namn i texten.!”? Thurston skriver att Origines, som den férsta
kommentatorn av texten, hanvisar till Junias som kvinna (vilket Grudem menar att han inte
gor). Hon ar liksom Fiorenza évertygad om att Junia &r en kvinna och ser Andronikos och Junia
som ett gift par med apostolisk tjanst liknande lararna Aquila och Priscilla.*®® Denna tolkning
forordas aven av Cranfield, som tillfogar att det finns inga bevis for att Junias varit ett
mansnamn som anvants i historien.*?* Dunn klargér ytterligare att Junias aldrig, vad man vet,
skrivits som en kortform av mansnamnet Junianus. Han séger vidare att argumenten for att
Junias skulle vara ett mansnamn &r “ett sldende exempel pa manliga forutfattade meningar
gillande karaktiren och strukturen av den tidiga kristendomen.”*? Denna tolkning féretrader
Grudem. Det verkar alltsa troligt att Junias var en kvinna som, moéjligtvis gift med Andronikos,
var verksam som apostel. Om Junias var en kvinnlig apostel faller Grudems argument att
kvinnor inte kan vara ledare eftersom alla apostlarna enbart skulle ha varit mén.*?®

| Rom 16:12 ndmns tre kvinnonamn Tryfania, Tryfosa och Persis. Texten anger att de alla
arbetar i Herrens tjanst och att Persis gjort det mycket. Liksom Thurston finner jag det troligt
att dessa kvinnor innehade ndgon form av ledarfunktion. Aven om inte deras funktion beskrivs
narmare ar arbetet i Herrens tjanst inte nddvandigtvis knutet till matbespisningen, bara for att
det &r kvinnor som omtalas. P4 n&got sétt &r det knutet till evangeliets spridande.**” Att Paulus
skulle ha haft en nedvarderande syn pa kvinnor verkar komma pa skam utifran hur han prisar
flera kvinnors insatser i dessa verser fran Rom 16.

| Fil 4:2-3 uppmanar Paulus tva kvinnor i forsamlingen, Euodia och Synthyche “att vara eniga
for Herrens skull. Ja, dig ocksa, som &r en verklig van, ber jag: hjilp dem, ty de har kdmpat for
evangeliet tillsammans med mig, liksom Clemens och mina andra medarbetare som har sina
namn i livets bok.” Dessa tva kvinnor beskrivs alltsd som Paulus medarbetare. Deras funktion
maste ha varit betydelsefull i Filippi, eftersom deras oenighet foranleder Paulus att skriva
uppmaningen. | inledningen till brevet har Paulus &ven angett att det han skriver ar speciellt
riktat till just forsamlingsledarna och medhjalparna.’®® Det ar enligt min mening troligt att
Euodia och Synthyche utévade ledarskap, antingen som forsamlingsledare eller medhjélpare, i
forsamlingen i Filippi.

120 56 4ven Fiorenza, 1992, s 188-189.
121 Grudem, 1994, s 908-909 med fotnot 7
122 Fiorenza, 1992, s 190.
123 Thurston, 1998, s 56-57.
124 Cranfield, 1979, s 788.
125 Dunn, 1988, s 894.
126 Grudem, 1994, s 940-941.
127 Thurston, 1998, s 58.
128 il 1:1.
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De angivna texterna visar alltsa att kvinnor var aktivt verksamma i spridandet av evangelium i
den forsta kristna missionsperioden. De har fungerat som medarbetare i forsamlingarna och pa
det sattet fullfoljt missionsuppdraget Jesus gav sina larjungar i Matt 28:18-20 samt Apg 1:8.
Kvinnor var ocksa verksamma i olika ledarskapsuppgifter och det forefaller ej vara troligt att
dessa apostlar, ledare, forkunnare och profeter inte undervisade i férsamlingarna, vilket
Grudem menar. Utifran detta perspektiv dr det sa dags att titta narmare pa tre omdiskuterade
texter. Vi borjar med 1 Kor 11:3-16.

3.5 Kvinnors upptradande i gudstjansten, 1 Kor 11:3-16

Gordon Fee ger i sin kommentar till 1 Kor en grundlig rekonstruktion av bakgrunden till
brevet.?® Det férekommer motséttningar i férsamlingen och flera fragor diskuteras gallande
hur det kristna livet skall gestaltas i forhallande till den omgivande kulturen. Paulus har fatt ett
brev som beskriver en del av problemen samt en muntlig rapport fran nagra av férsamlingens
medlemmar.’® | 1 Kor 11:3-16 behandlas s& frdgan om hur kvinnor skall upptrada d& de
profeterar i forsamlingen. Paulus har precis innan detta textavsnitt angett en princip av att agera
med hénsyn till andra férsamlingsmedlemmar: ”Véck inte anst6t vare sig bland judar eller
greker eller inom Guds forsamling. Sjalv forsoker jag alltid ratta mig efter alla och soker inte
mitt eget basta utan de manga, for att de skall bli raddade. Ha mig till foredome liksom jag har
Kristus till foreddme.”*® Det &r just denna princip han applicerar pd kvinnor som medverkar
med profetia och bon i gudstjansten, for att langre fram ta upp denna princip i forhallande till
forsamlingens missbruk av nattvarden och de andliga gavorna i de féljande kapitlen. Texten i 1
Kor 11:3-16 har anvants som bevis for att kvinnan maste sta under manlig auktoritet. Om detta
ar fallet skulle det medféra att kvinnor inte far utéva évergripande ledarskap. Darfor ar det
viktigt att behandla texten har.

Nu vill jag att ni skall veta att Kristus &r varje mans huvud, att mannen &r kvinnans huvud och att Gud &r
Kristi huvud. En man som ber eller profeterar med ndgot pa huvudet drar skam 6ver sitt huvud. Men en kvinna
drar skam 6ver sitt huvud om hon ber eller profeterar barhuvad. Det & samma sak som om hon hade rakat av
sig haret, for om en kvinna upptrader barhuvad kan hon lika garna ha héret avklippt. Men nar det nu &r en
skam for kvinnan att klippa eller raka av haret maste hon ha nadgon huvudbonad. En man behéver ju inte ha
nagot pad huvudet eftersom han &r en avbild och avglans av Gud. Men kvinnan 4r en avglans av mannen, ty
mannen kommer inte frén kvinnan utan kvinnan frdn mannen, och mannen skapades inte for kvinnan utan
kvinnan for mannen. Darfér maste kvinnan pa huvudet bara ett tecken pa sin ratt for dnglarnas skull. Och
anda: i Herren kan inte kvinnan tankas utan mannen och inte heller mannen utan kvinnan. Ty liksom kvinnan
har kommit fran mannen, sa blir ocksd mannen till genom kvinnan, och allt kommer fran Gud. D6m sjélva:
passar det sig att en kvinna ber till Gud barhuvad? Lé&r er inte redan naturen att det &r en vanara fér mannen att
ha langt har men en heder for kvinnan, hon har ju fatt sitt har som sloja. Nagon kanske vill borja strida om
detta, men vi har ingen annan ordning, och det har inte ndgon av Guds férsamlingar.

Textens argument, innehaller enligt Fee och Thurston, ménga problem for exegeterna.132 Jag

skall inte fordjupa mig i alla dessa detaljer, utan vill peka pa nagra delar av texten. Det forsta
man kan konstatera dr att texten forutsétter att kvinnor profeterar i gudstjdnsterna. Paulus
ifrdgasitter inte detta, utan tar upp hur kvinnor skall g till viga ndr de ber och profeterar.
Paulus menar att det inte passar sig att en kvinna "ber eller profeterar barhuvad. Det dr samma
sak som om hon hade rakat av sig héret.”

Fiorenza menar att denna uppmaning kan forstas i ljuset av de olika kulter som var samtida. I
dessa forekom ofta extatiska uttyck dir kvinnor hade utslédppt har och att de 1 extas frambar

129 Fee, 1987, 5 6-15 samt fortlépande i denna sin 880 sidor langa avhandling.
130 Skriftlig rapport: 1 Kor 7:1; 8:1; 12;1; 16:1. Muntlig rapport 1 Kor 1:11.
311 Kor 10:32-11:1.
132 Fee, 1987, s 492; Thurston, 1998, s 43.
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gudarnas budskap. I Isiskulten rakade d&ven ménnen av sig héret pa huvudet. Fiorenza finner det
troligt att detta hade Gverforts till den kristna forsamlingen, som liksom Isiskulten tilldt kvinnor
och slavar att delta i gudstjénsten pad samma villkor som ménnen. Hon menar vidare att i en del
judekristna sammanhang uppfattades fritt hingande har pa kvinnor som ett tecken péa orenhet.
Paulus vill utifrdn detta resonemang sérskilja den kristna gudstjénsten frén kulterna. Han vill
inte heller att kvinnorna i gudstjinsten skall uppfattas som orena. Oversittningen huvudbonad
blir utifran denna tolkning felaktig och Fiorenza menar att det snarare ror sig om att haret skulle
vara uppsatt.133 Fee finner inte den hir tolkningen helt 6vertygande, men konstaterar att nagra
av de kvinnor i Korinth som profeterade i gudstjansterna valt att g ifrdn den kulturella normen,
att be med huvudbonad/uppsatt har. Detta agerande, menar Fee, uppfattades som manligt och
innebar ett nedbrytande av de skapelsegivna skillnaderna mellan kdnen. Det ér detta Paulus nu,
enligt Fee, vill stéivjat.134 Oavsett vilken bakgrundsanalys man véljer dr det uppenbart att texten i
sitt storre sammanhang har som syfte att ritta till ett beteende, vilket uppfattas som skamligt
och dirigenom bryter sonder forsamlingens enhet. Den bristande enheten forstér gudstjdnstens
syfte, att tillsammans forhérliga Gud.

Vid ldsningen av texten dr det dock svért att forstd den som ett argument for kvinnans
underordnande under mannens auktoritet. Som jag tidigare angett under 2.6, har det grekiska
ordet for huvud (kephalé) vilket anvands hér, aldrig i klassisk grekiska haft betydelsen att utova
makt eller auktoritet.**> Om sé vore fallet skulle Paulus i denna text mena att kvinnor endast
kan ha en relation till Gud genom en man. Detta skulle i sé fall strida mot alla de bibeltexter
som forkunnar att kvinnor och mén pé lika villkor d&r Guds barn och delaktiga 1 16ftena.’®® Att
det ar en ordningsfraga som diskuteras, och inte att min har auktoritet over kvinnor, kommer
dven fram 1 ldsningen av vers 10: "Dérfor méste kvinnan pd huvudet béra ett tecken pa sin rétt
for dnglars skull.” Kvinnornas haruppsittning/huvudbonad representerar alltsd deras rdtt att
agera 1 gudstjdnsten. En rétt som de tillsammans med ménnen skall utéva. De behdver inte
efterstriva ett manligt beteende for att fi profetera, utan har denna rétt genom att Herren gett
dem den. I 11:11-12 betonar s& Paulus bade kvinnors och méns jimstilldhet och beroende av
varandra: 1 Herren kan inte kvinnan tdnkas utan mannen och inte heller mannen utan kvinnan.
Ty liksom kvinnan har kommit frdn mannen, sa blir ocksd mannen till genom kvinnan, och allt
kommer fran Gud.” Hans utldggning skall alltsd inte uppfattas som att mén skulle ha foretride
over kvinnor, men att deras jamstdlldhet inte heller har till syfte att géra dem oberoende av
varandra. Paulus vill med sina férmaningar 1 denna passage, liksom 1 brevet 1 stort, mana till
hénsynstagande och kirlek.

3.6 Kvinnorna skall tiga i gudstjansten, 1 Kor 14:33-35

Gud &r inte oordningens Gud utan fridens. Liksom dverallt i de heligas férsamlingar skall kvinnorna tiga vid
sammankomsterna: de har inte lov att tala utan skall underordna sig, som ocksa lagen sager. Om de vill ha reda
p& nagot skall de frdga sina min nar de kommer hem, for det passar sig inte for en kvinna att tala vid
sammankomsten.

Som vi sett forutsétter 1 Kor 11:3-16 att kvinnor kan agera i gudstjénsten. Fragan dr hur Paulus
nu hdr kan séga att de skall vara helt tysta. Fee och Thurston menar att det hér ar ett tilldgg,
som inte dr en genuin del av originaltexten. De menar att det troligtvis dr marginella

133 Fiorenza, 1992, s 241-242.
134 Fee, 1987, 5 496-498; 511.
135 Brauch, 1990, s 215.
136 Exempelvis: Gal 3:26-29 och Apg 2:17-18.
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anteckningar som efterhand inkorporerats i texten.'® Fiorenza viljer dock att behandla dem
som en del av texten, vilket dven jag gor da valet att se dem som senare tilligg grundas pa
teologiska skél och inte pa négra historiska bevis.

I kapitel 12-14 har Paulus fortsatt att tala om rétt ordning i gudstjdnsterna. Paulus avslutar hela
denna passage om ordning i 1 Kor 14:40 med orden: ’Lat allt ske vérdigt och med ordning.”
Han har i dessa kapitel gétt tillritta med den oordning som existerar under forsamlingens
samlingar. Deltagarna maste lira sig att tala en i sdnder o s v.1%® Texten i 1 Kor 14:33-35 ingér
sa 1 de formaningar som syftar till att f4 ordningen aterstélld i forsamlingen. Fiorenza menar att
det ar ett ord till gifta kvinnor att inte stora motena. Hon menar att Paulus huvudsakliga omsorg
ar att forsamlingen inte skall uppfattas ”som en av de orientaliska kulterna som underminerade
allmén ordning och amstéindighet.”139 Jag haller med Fiorenza da hon menar att Paulus riktar sig
till en begridnsad grupp kvinnor som stor gudstjansterna. Om alla kvinnor i alla tider skulle ha
uppmanats att vara tysta, undanrdjs diskussionen om hur kvinnor skall be och profetera i 11:3-
16. Paulus har dven géllande nddegévorna skrivit att ... nér ni samlas har var och en nagot att
bidra med: séng, undervisning, uppenbarelse, tungotal eller uttolkning.”140 Att denna
uppmaning endast skulle vara riktad till forsamlingens mén &r en omgjlig 1dsning av texten. Det
Ovriga brevet visar hur kvinnor var delaktiga i samlingarna. D& inte Paulus sjilv applicerar
utsagan 1 14:34-35 som en universell regel, maste det vara fragan om en avgrinsad
tillrattavisning.

Enligt Grudem later Paulus kvinnor profetera, men restriktionen som ges har skall ses i relation
till prévandet av profetian. Kvinnor skulle alltsa inte tillatas att bedéma profetiorna da detta i sa
fall innebdr att de utdvar auktoritet i forsamlingen. Grudem menar att profetia inte innefattar
“auktoritativ bibelundervisning” utan enbart utgor en utsaga av nagot Gud spontant paminner
om. Paulus syfte enligt Grudem blir salunda i denna passage att bevara manligt ledarskap i
undervisning och ledande av kyrkan.'** Grudems tolkning forutsatter hans hierarkiska syn pa
manligt och kvinnligt. Ingenting antyder dock att det ar denna diskussion som fors i texten. Om
befallningen att kvinnor skall tiga syftar tillbaka pa verserna innan om att bedéma profetia,
maste de aven syfta till att kvinnor inte far bidra med sang, undervisning, uppenbarelse,
tungotal, uttolkning och profetia, vilket star i samma passage.

3.7 Kvinnor far inte undervisa? 1 Tim 2:11-15

Kvinnan skall ta emot undervisning i stillhet och alltid underordna sig. Att sjalv undervisa tillater jag henne inte
och inte heller att bestimma 6ver mannen, utan hon skall halla sig tyst och stilla. Ty Adam skapades forst och
sedan Eva. Och det var inte Adam som lockades utan kvinnan som lat sig lockas och forleddes till évertradelse.
Men hon skall bli rdddad genom sitt moderskap om hon lever ett &rbart liv i tro, kdrlek och helgelse.

Denna text utgor huvudargument for Grudem da han menar att kvinnor inte skall undervisa i
forsamlingen.**? Grudem menar att Paulus har ger en instruktion som férbjuder kvinnor att
utfora de uppgifter som &ar unika for de aldste. Vidare sdger Grudem att Paulus argument
grundar sig pa en lara om att manligt och kvinnligt &r ordnat i hierarkiskt forhallande till

137 Fee, 1987, s 699-705; Thurston, 1998, s 46.
138 5e 1 Kor 14:27.
19 Fiorenza, 1992, s 245.
149 1 Kor 14:26.
% Grudem 1994, s 939.
142 Grudem, 1994, s 937-39.
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varandra. Skapelseordningen &r enligt Grudem orsaken till att Paulus nekar kvinnor att
undervisa.

Om mina slutsatser kring kvinnors stéllning och hur de var engagerade i spridandet av Gud rike
ar ratt, sa ar den naturliga lasningen av 1 Tim 2 liksom 1 Kor 14, att dessa texter ar tillkomna
som svar pa lokala situationer, vilka kravde korrigering och inte uttryck for en universell regel.
Vid en genomlasning av 1 Tim ser man flera indikationer pa att karnan i kristen tro ifragasétts i
den forsamling Timotheos befinner sig i. En del &gnar sig at att undervisa falska laror och det
pagar meningslosa diskussioner. Genomgaende uttrycker Paulus att Timotheos och
forsamlingen maste halla fast vid och vaka 6ver sanningen.'*® Brauch menar att det &r svart att
fullstandigt rekonstruera pa vilket sétt larorna ar falska, men att de i alla fall bl a resulterade i
ett forkastande av aktenskapet.** Brauch drar utifrdn sin rekonstruktion upp tvd mdjliga
I6sningar pa texten: 1. Kvinnor var drivande da det gallde de falska larorna, vilka undergrévde
forsamlingslivet och det aktenskapliga samlivet. 2. Kvinnor var sarskilt paverkade av de falska
larorna. Denna situation tas upp i 2 Tim 3:6-9.*° Bagge I6sningarna ger samma resultat, texten
maste forstas i relation till de bakomliggande orsakerna vilka ar falsk lara. Den allmanna
uppmaningen i 1 Tim 1:3-4 att ”stanna i Efesos och férmana somliga dér att inte forkunna
avvikande laror” fokuseras hdr pa kvinnor som antingen fallit offer {for eller &r tillskyndare av
falska laror. Underordnandet av kvinnan riktar sig i sa fall till de kvinnor som &r delaktiga i de
falska larorna och galler ett underordnande i forhallande till de aldste som tillsatts (manliga?),
vars undervisning de har forkastat. Dessa star ju som Gvervakare av férsamlingen. Kvinnorna
uppmanas nu att ta emot ratt undervisning. Att de inte far bestimma 6ver mannen, kan darmed
forstas utifran deras forkastande av ledarna, vilket inte accepteras.

Fragan varfor Paulus argumenterar fran Gen 2 och syndafallet i den har texten kvarstar dock.
Paulus anvéander har en rabbinsk tolkning av Gen.**® Men denna tolkning &r inte heltackande
for Paulus asikt om man tittar pa 1 Kor 11:12, dér han slagit fast kvinnors och méans jamlikhet.
Hér anvander han Gen 2 och 3 for att ta itu med den lokala situationen. I rabbinsk tolkning av
Gen 3 finns en tradition som betonar Evas skuld i fallet. Denna tradition hanvisar till att
kvinnor & mer sérbara for bedrégeri &n man och darfor ej skulle vara lampade som ledare.**’
Det &r denna tradition som ocksa lever kvar i vissa evangelikala kretsar idag. Nar man tittar
narmare pa Paulustexterna i Bibeln ser man dock att han anvander syndafallsberattelsen olika
beroende pa situation och pa vad han vill ha sagt. | 2 Kor 11:3-4 anvéander Paulus sig av Evas
fall som exempel pa att alla manniskor, man som kvinnor, kan bli bedragna. | andra texter ges
dock Adam fullt ansvar for syndafallet, en tradition som Paulus hanvisar till i Rom 5:12-14 och
1 Kor 15:21-22. Har vill han nu ta itu med den lokala situationen dar en del kvinnor ar
delaktiga i laror dar man bl a fornekar aktenskapet, se 2.6. Det ar inte sa konstigt att Paulus da
har valjer att betona syndafallsberattelsen utifran Evas perspektiv. Eva hade ju lyssnat till
ormens falska l&ra och sedan gett denna l&ra vidare till sin man. Nu betonar Paulus att kvinnor
som fatt del av falsk lara istallet behdver ta emot undervisning. Att detta skulle galla ett
permanent och universellt forbud ar inte troligt utifran den rekonstruerade situationen i
forsamlingen. Paulus avslutande argument passar aven det in i bilden av en falsk ldra som
fornekar aktenskapet, da det betonar att de kvinnor som lever vardagsliv med man och barn inte
atskiljs fran fralsningen.

431 Tim 1:3-4; 1: 6-7; 1:19; 2:4-7; 3:14-16; 4:1-3, 6-7, 16; 6:1-5, 12. Se Brauch, 1990, s 255.
1441 Tim 4:3. Se &ven hur reglerna kring unga ankor betonar aktenskap, 1 Tim 5:9-15; Brauch, 1990, s 255.
4% Brauch, 1990, s 255-256.
148 Brauch, 1990, s 260-61.
147 Brauch, 1990, s 262.
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Om rekonstruktionen ar riktig kan inte texten forstas som ett universellt forbud for kvinnor att
undervisa, eftersom andra bibeltexter inte forbjuder kvinnors delaktighet i forkunnandet av
evangeliet. Texten maste forstas som apostelns tydliga formaning i en situation dar evangeliets
sanning holl pa att undergravas av falsk lara. Paulus ar salunda intresserad av att stoppa
villolérare snarare an att stoppa kvinnors mojlighet till att undervisa och utdva ledarskap.

3.8 Sammanfattning

Jag faststallde i inledningen av denna avdelning att ledarskapsfunktionerna i de forsta kristna
forsamlingarna inte var fasta tjanstetitlar, utan véaxte fram som funktionsbeskrivningar, vilket
sedan medforde position. Funktionerna kom till for att bygga upp de troende. De som nd&mns i
texterna &r herde och lérare, vars funktioner verkar sammanfalla med adldste och
forsamlingsforestandare, samt apostel, profet, forkunnare och medhjalpare. Ledarskapet utdvas
framfor allt i den lilla miljon, hemmet. Ledarna uppmans dven att utéva sin funktion med en
tjanande hallning. De &r inte satta till att harska, utan till att varda de troende. Ledarskap utévas
genom att ledaren sjalv lever budskapet.

Jag visade sedan pa att kvinnor var verksamma i forkunnande uppgifter, profetisk tjanst samt
som medhjélpare. En kvinna namns ocksa som apostel. Priscilla beskrivs som ledare for en
forsamling tillsammans med sin man. Jag menade &ven att de texter som forbjod kvinnor att
tala och undervisa maste forstas i sitt historiska sammanhang. Om man inte tar hansyn till detta
utan istallet valjer att applicera dem ordagrant, blir dessa texter motséagelsefulla i forhallande
till det 6vriga material, jag redovisat har. Darfor kan inte dessa texter forstds som universella
eller generella forbud for kvinnor att leda.

4 Slutsatser

Syftet med min uppsats har varit att granska NT:s texter som beror synen pa kvinnans stallning
och mdjlighet till ledarskap. Detta har jag gjort i diskussion med feministisk samt evangelikal
litteratur 1 tvd huvudavdelningar. I avdelning tva har jag visat att samhillet vid NT:s tillkomst
priglades av en patriarkal kvinnosyn, dédr kvinnan 1 allt var underordnad mannen. Texterna
visar sedan att Jesus bryter radikalt mot den omgivande kulturen, som ej tillit kvinnor att delta 1
undervisningen av Torah, i det att han later kvinnor ta del i undervisningen samt kallar dem till
larjungaskap. Dessa kvinnor fir liksom ménnen tjina som forebilder for tro och utfor
avgorande handlingar i samband med passionsberittelsen. Jesus véinder sig dven tydligt mot att
man behandlar sina fruar som sina dgodelar, vilket de godtyckligt kan gora sig av med. Genom
att hdnvisa till skapelseberittelsen lyfter han fram mins och kvinnors lika virde och jdmlikhet,
utifran att de ar skapade av Gud.

Min analys av Gen 1-3 visar pa att mannens negativa maktutdvning dver kvinnan 1 historien har
sin upprinnelse i syndafallsberittelsen, och inte skapelseberittelserna. NT:s syn pa frélsningen
pekar pd en upprittelse av de ursprungliga relationerna, som syndafallet skadat, vilka i
skapelsen innebar harmoni med Gud och i ett dmsesidigt beroende mellan kénen. Enligt min
redovisning dr det denna Jesusundervisning som breven formedlar vidare da de talar om
relationerna mellan man och kvinna i dktenskapet. Mannen, som &ger det sociala dvertaget,
utmanas till att lata gudsrelationen pragla hans etik och handling istdllet for att formas av den
omgivande patriarkala kulturens vérderingar. Ingen av texterna forsoker, enligt min analys,
fastsla en hierarkisk syn pa relationen man och kvinna, dir kvinnan skulle vara underordnad

30



mannens ledning. Tvirtom pekar texterna pa ett 6msesidigt beroendeforhdllande, dér bada
parter ger sig till varandra.

I avdelning tre boérjade jag med en analys av de olika ledarfunktioner som fanns i de
nytestamentliga kyrkorna. Dessa var apostel, profet, forkunnare, herde, lérare,
forsamlingsledare, dldste och medhjélpare. Forsamlingsledare och éldste anviandes synonymt
med varandra och innebar vardande och undervisande uppgifter i forsamlingarna. Ledarskap
skulle utforas med en tjanande héllning och for att fa uppgiften som ledare betonades
kandidaternas karaktdr. NT:s texter visade sedan att kvinnor var delaktiga i utférandet av
missionsbefallningen och att flera ndmns som verksamma i olika ledaruppgifter, dédribland
apostel, medhjélpare, ldrare och som ledare av husforsamlingar. Flera texter visade dven att
kvinnor tog aktiv del i profeterandet i de kristna férsamlingarna, vilket innebar ett forkunnande
av Guds tilltal. I ljuset av detta kunde inte uppmaningen till kvinnor att tiga i forsamlingens
gudstjdnst forstds som ett universellt forbud for kvinnors delaktighet som forkunnare och
ledare, utan kan bara forstds som en tillrdttavisning p g a en lokal situation dir evangeliets
sanning var pd vég att undergrivas. Jag vederligger i avdelning tre Grudems argument mot kvinnliga
ledare och visar att man méste nirma sig texterna med patriarkala ”6gon” fér att kunna utlisa att mannen
skulle vara i auktoritetsstillning &ver kvinnan. Grudems argument frin GT och kyrkohistorien visar dven

detta med 6nskvird tydlighet.

Inledningsvis stallde jag fragan: Vad har Nya Testamentet att sdga angaende kvinnans stallning
samt hennes mojlighet till ledarskap?Jag menar att min analys av texterna, som gjorts i relation
till den kulturella kontext i vilken de tillkommit, visar pa att kvinnans stéllning och méjlighet
till ledarskap beframjas i NT. I ljuset av den radande patriarkala kulturen vid texternas tillkomst
visar sig NT formedla en radikal syn pa kvinnas stallning och méjlighet till ledarskap. Jesus
involverar kvinnor i larjungaskap mitt i en kultur som menar att kvinnor har en underordnad
stallning till mannen. Vidare stdrker Jesus &ven kvinnans stéllning i sin utlaggning av
aktenskapet, da han avvisar manlig dominans och menar att detta gar emot skapelsens syfte. Pa
dessa tva satt forklarar Jesus kvinnan och mannen som jamstallda i den kristna forsamlingen.
Som jamstalld mannen 6ppnas dorren for kvinnor som ledare. Jag har visat pa hur detta redan
skedde i de forsta forsamlingarna. Det bibliska materialet som talar om kvinnor i ledande
stéllning &r stort. Dessa kvinnor utforde de uppgifter av uppbyggelse som beskrevs i Ef 4:11-
13. Da Jesus bekréaftar att den kvinna, vilken smort honom utfort en profetisk handling som inte
far glommas nar evangelium predikas, visar han dven pa att han inte har problem med kvinnor
som star i tjanst. Tillsammans anger NT att Gud kallar kvinnor till ledande uppgifter.

Det finns darfor, enligt min mening, ingen anledning till varfor kvinnor inte skulle kunna vara i
ledande stéllning i dagens férsamlingar. Modellen for dagens ledarskap i kyrkan bor dock hitta
sin forebild i biblisk ledarskaps etik, vilket anger tjanande och karaktar som riktmarken och att
ledarskap alltid &r pluralt.
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